VIl Semana dos Alunos e das
Alunas de Pés-graduacao em
Filosofia PPGFil - UFRRJ
2021




Organizadora

Michelle Bobsin Duarte

VIII Semana dos Alunos e das Alunas de Pos-Graduac¢ao em Filosofia
PPGFil - UFRRJ 2021

1* edicao
PPGFil-UFRRJ
Seropédica, 2023



UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DO RIO DE JANEIRO - UFRRJ

Reitor:
Roberto de Souza Rodrigues

Vice-Reitor:
Cesar Augusto Da Rosa

Pro-Reitor de Pesquisa e Pds-Graduagao:
José Luis Fernando Luque Alejos

Coordenador do Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia:
Francisco José Dias de Moraes

EDITORA DO PPGFIL-UFRRJ
www.editorappgfilufrri.org

Creative Commons 2022 Editora do PPGFIL - UFRRJ
Este trabalho esta licenciado com uma Licenca Creative Commons - Atribuicdo Nao
Comercial Sem Derivacdes 4.0 Internacional.

VIII Semana dos Alunos e das Alunas de Pos-gradua¢io em Filosofia PPGFil —
UFRRJ / Org. Bobsin Duarte, Michelle — Seropédica: PPGFil-UFRRJ, 2022.

214 p.
ISBN 978-65-00-67895-6

1.Filosofia 2. Seminario 3. Programa de pos-graduacio. I. Bobsin Duarte,
Michelle.

Codigo de barras do ISBN

ISBN: 978-65-00-67895-6

0

7865007678956




EDITORA DO PPGFIL-UFRRJ
www.editorappgfilufrri.org

Editora chefe: Cristiane Almeida de Azevedo
Editora adjunta: Michelle Bobsin Duarte

Equipe Editorial:
Admar Costa
José Nicolao Julido
Renato Valois
Walter Valdevino O. Silva

Conselho Editorial:
Abilio Azambuja Rodrigues Filho (UFMG)
Andr¢ Itaparica (UFRB)
Antonio Augusto Passos Videira (UERJ)
Antdnio Edmilson Paschoal (UFPR)

Auré¢lie Kniifer (Université de Montpellier 3, Franga)
Edgar de Brito Lyra Netto (PUCRJ)
Eduardo Brandao (USP)

Evandro Barbosa (UFPel)

Fernando José de Santoro Moreira (UFRJ)
Gilvan Luiz Fogel (UFRJ)

Guido Antonio de Almeida (PPGLM-UFRJ / PRONEX-CNPq)
Helder Buenos Aires de Carvalho (UFPI)

Julio Cesar Ramos Esteves (UENF)
Luciana Gabriela Soares Santoprete (CNRS, Paris)
Luisa Severo Buarque de Holanda (PUC-RJ)
Marco Antonio Caron Ruffino (UNICAMP)
Marcos Fanton (UFPE)

Marcia Sa Cavalcante Schuback (Sédertorn University, Suécia)
Maria Aparecida de Paiva Montenegro (UFCE)
Markus Figueira da Silva (UFRN)

Pedro Siissekind Viveiros de Castro (UFF)
Rodrigo Antonio de Paiva Duarte (UFMGQG)
Tiegue Vieira Rodrigues (UFMT)

William Matioli (UFRJ)



Sumario

8
Entre o eternalismo e o niilismo: o caminho-do-meio do budismo

Otavio Souza e Rocha Dias Maciel

26
Walter Benjamin e as Afinidades Eletivas de Goethe: um romance nio tragico

Roberto Carlos Conceigdo Porto

47
Emocio e delinquéncia a luz da semidtica juridica: um didlogo entre Foucault e a
psicanalise de Winnicott

Alex Pereira de Sousa

66
Agostinho: A perversao do mal na acio humana

Jadilson Almeida Vilas Boas & Elton Moreira Quadros

77
La pandemia reduce la sociedad a un estado de mera supervivencia. Un analisis
desde la perspectiva de Byung-Chul Han

Diana Angélica Villarraga Gonzélez

94
Tempos pandémicos e a urgéncia do “Si-mesmo” nietzscheano

Roberta Soares de Melo

107
Consideracoes sobre “Forma de entendimento” [Verstindigungsform] na Teoria
da acio comunicativa

Rafael Palazi

123
O conceito de tempos sombrios de Hannah Arendt e a possibilidade de pensar o
nosso tempo

Lara Rocha



139
Uma introducio a filosofia da pobreza a partir de seus conceitos e medidas

Samuel Maia

155
Ataque, defesa e resisténcia: Como se comportar em uma guerra?

Felipe Araujo Fernandes

176
A palavra trabalho e o trabalho da palavra: possiveis correspondéncias a partir de
Ranciere

Ana Carolina Calenzo Chaves

195
O Teletrabalho e a Sociedade do Cansaco na Contemporaneidade Pandémica, a
partir de Byung-Chul Han

Ingrid Nogueira do Nascimento Magalhdes



Apresentacio

Viver a Pandemia de Covid 19 foi, sem duvida, um enorme desafio para a humanidade
de todo o planeta. Do ponto de vista filoséfico, como provocagdo para o pensamento, a
pandemia representou um momento extremamente rico. A proximidade da morte como
problema coletivo e ndo apenas individual trouxe a lembranga de que somos,
essencialmente, seres sociais. A omissdo criminosa da maior autoridade do pais, que
potencializou o alcance devastador do virus, demonstrou a gravidade de nossas escolhas
politicas. A desvalorizagdo da ciéncia patrocinada, muitas vezes, por autoridades
religiosas, fez com que, novamente, o pensamento critico assumisse como tarefa urgente
a confrontacdo com o dogmatismo e com a ignorancia, travestidos de defensores dos
valores tradicionais. Ao mesmo tempo, foi preciso pensar e experimentar novas formas
de convivéncia e de solidariedade coletiva. Redescobrimos a importancia ética do luto.
Em torno dessas questdes, com a ousadia do pensamento, os alunos e alunas do PPGFIL
UFRRJ organizaram, de maneira totalmente remota, nos dias 23, 24 ¢ 25 de novembro de
2021, a VIII Semana de Pés-Graduacdo em Filosofia da UFRRJ, com o tema “O papel da
filosofia na pandemia e na pds-pandemia”. Os trabalhos aqui publicados sdo uma pequena
amostra da resiliéncia e da qualidade da pesquisa filosofica desenvolvida pelos pos-
graduandos brasileiros naquele momento tao delicado de ataque a ciéncia e as institui¢des
de ensino e pesquisa do pais. Esperemos que esse momento de enorme obscurantismo
fique definitivamente para tras.

Francisco Moraes
Coordenador do PPGFIL UFRRJ



Entre o eternalismo e o niilismo: o caminho-do-meio do budismo

Otavio Souza e Rocha Dias Maciel

Resumo: O artigo se propde a fornecer alguns elementos para entender a
autodenominacdo do budismo como um “Caminho do Meio”. Comegamos por um
panorama de algumas das migra¢des que compuseram o subcontinente indiano ao longo
da historia para identificar a regido cultural de Magadha. E nesta que as varias religides e
filosofias mendicantes chamadas de samanas ou munis (aos quais os gregos se referiam
como “gimnosofistas”) serdo desenvolvidas. Analisamos os seis principais movimentos,
escolas ou pensadores que antecedem ao budismo com o propdsito de mostrar as
diferencas entre eles, bem como os pontos em relagdo aos quais o entdo jovem Siddhartha
Gautama discordava. Consolidando estas escolas em duas grandes atitudes filosoficas,
podemos esclarecer como a formagao do budismo se dé criando uma verdadeira ontologia
processual da realidade que fundamenta ndo apenas sua metafisica-epistemologia, mas
também os fundamentos de sua sofisticada ética filoséfica.

Palavras-Chave: Budismo. Filosofia indiana. Etica budista. Metafisica e ontologia.
Filosofia comparada.

Prologo: Desafios da Filosofia Oriental no Brasil

A apresentacdo de temas vindos da Filosofia Oriental tem vivido um periodo de
florescimento mais robusto nos ltimos anos. O GT na ANPOF de Filosofias Orientais
estd a pleno vapor, e grandes nomes continuam publicando e divulgando tradugdes,
comentarios e trabalhos originais. No entanto, isso ndo significa ainda, infelizmente, que
a Filosofia Oriental se tornou algo de facil acesso ou de relativa pré-concepcao académica
no Brasil. Por exemplo, mesmo se alguém decidir dedicar sua carreira a pesquisa de
figuras ocidentais menos conhecidas, como o Marqués de Condorcet, basta relacioné-lo
ao liberalismo iluminista em meio a Revolucao Francesa que o publico-alvo, ao menos,
tera alguma nocao vaga do que se trata. Nao obstante, ndo parece ser o caso ainda com
autores e movimentos dentro da Filosofia Oriental, visto que a falta de familiaridade com
as religides, historias e agrupamentos sociais ainda ¢ quase total no publico brasileiro em
geral, mesmo entre os académicos.

Quando esta comunicagao foi proferida no evento da UFRRIJ, estava eu as voltas
com a construcao de dois cursos de introducdo a Filosofia Oriental: um de Historia da

Filosofia Indiana e, o outro, de Historia da Filosofia Chinesa — ambos na rede de pesquisas
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Assemblagem — Conexdes Filosoficas. No entanto, a tarefa seria completamente
impossivel, ou restaria peremptoriamente superficial, se trabalhdssemos apenas filésofos
e santos-pensadores e ignorassemos a historia politica, social e das ideias destes povos.
Assim, a proposta destes dois cursos, bem como no evento na UFRRJ, foi prover uma
localizagao histérica de certos filosofos em suas redes e entre outros actantes.

Embora a filosofia seja regularmente pensada como abstragdes complexas de
dificil acesso, ndo sdo raras as vezes através das quais as pessoas iniciam suas
investigacoes filosoéficas com problemas relativamente simples em mente. Quase quinze
anos atras, antes mesmo de me dedicar a pesquisa filoséfica, uma pergunta tola, mas
persistente, sempre me vinha a cabega quando pensava acerca da filosofia alema cléassica:
Critica da Razao Pura, Critica da Razao Pratica, Critica do Juizo... “afinal de contas, o
que ¢ isso que este tal de Kant tanto critica?”. Por mais incipiente que a pergunta fosse,
acabou me atraindo para as armadilhas da graduacao e da pos em filosofia — onde ndo me
arrependo de ter caido por propria voligao.

Uma pergunta aparentemente banal parece rondar muitas pessoas que se
interessam pela Filosofia Oriental, especialmente pelo Budismo. Nao raro, o Budismo
ndo se coloca como um destes -ismos a gostos ocidentalescos, mas costuma se apresentar
como o “Caminho do Meio”. A pergunta que logo vem: se é o “meio”, seria 0 no meio
entre o que? Quais seriam os extremos em relacdo aos quais o Buda estaria se
contrastando? Seria entre hinduismo e outra coisa? Seria entre o Bem e o Mal? Seria entre
a Mente e Corpo?

Certamente estes termos (incluindo “hinduismo”) tém wuma conotacao
notadamente ocidental — mas para quem vive no Ocidente ou em suas coldnias, sdo
perguntas perfeitamente validas. Este breve artigo tem o proposito de oferecer uma
resposta filos6fico-histdrica para a origem do termo “Caminho do Meio” na formagao do
budismo pré-sectério. Este ¢ um recorte histérico importante de ser demarcado, visto que
varias escolas e sub-escolas de budismo vao desenvolver sua propria interpretacao do que
seria este “Meio” durante varios séculos posteriores. Nosso propoésito aqui ¢ focar mais
na génese do pensamento do Buda histérico, Siddhartha Gautama (também conhecido

como Buda Shakyamuni), antes das elaboragdes posteriores de escolas subsequentes.
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Subcontinente Indiano antes do Budismo

Vindos da Africa passando pelo Rio Nilo e pela Mesopotamia, e/ou através das
navegacdes pelo Mar Arabico, o chamado Subcontinente Indiano ja comega logo a ser
povoado nas primeiras migragcdes dos hominideos. Ha mais de cinquenta mil anos atras,
estas ondas se espalharam pelo Sul e pelo Sudeste da Asia, trazendo suas culturas, visdes
de mundo, religiosidades e diversas formas de organizacdo sociais. Embora hoje seja
ocupado por paises com fronteiras politicas distintas, a regido onde hoje esta a India, o
Paquistdo, o Nepal, o Tibete, o Butdo e o Bangladesh tem sido habitada continuamente
por milénios por sucessivas ondas migratorias que se assentam na regido devido a
vastiddo de recursos naturais e a presenga de varias sociedades em diversos tipos de
organiza¢do. A cidade de Mergar, um centro urbano onde hoje ¢ o Paquistao, parece ja
ter sido habitada cerca de nove mil anos atras, seguida por outros importantes sitios
arqueologicos em Harapa e Dolavira!.

Uma das primeiras grandes ondas migratorias vieram, provavelmente, de alguma
regido do atual Golfo Pérsico: os povos dravidianos. Povos tradicionalmente pacificos e
dedicados a cultura e as religiosidades, sua producao literaria conhecida como a coletanea
de poesias Sangam, e os textos religiosos e filosoficos das Agamas, estdo entres os corpus
literarios mais antigos do mundo. Em termos de longevidade do idioma, apenas estdo
atras da lingua chinesa em tempo de uso continuo desde a antiguidade até os dias de hoje,
com cerca de 4800 anos de produgdo textual. J& nas varias Agamas vemos diversos
elementos do darshana (palavra indiana tradicional para “filosofia’), sobre o yoga, sobre
simbolos e varias regras de conduta, bem como o culto a deuses como Shiva, Murugan e
Aiyanar, bem como as varias deusas do sagrado feminino referidas conjuntamente como
Shakti. Também por aqui parecem ter surgido diversas conexdes com as tradicdes

preexistentes, dando origem a diversas praticas do Tantra®.

' Cf. o capitulo 1 de Kulke e Rothermund (2016): “Early Civilizations of the Northwest”.

2 Por motivos de nacionalismos e varias disputas étnicas, ha divergéncias sobre a precedéncia ou ndo da
literatura agdmica em relagdo aos Vedas. No entanto, varios estudiosos parecem concordar com a
precedéncia cronoldgica das Agamas, visto que os povos dravidianos ja se encontravam no Subcontinente
Indiano antes mesmo da chegada dos povos indo-arianos. Apenas com a sintese destas e varias outras
culturas, ao longo de séculos, que os Vedas seriam finalmente compostos. Para mais informagdes, cf.
Sharma (1990). Sobre a conexao de varias divindades dravidianas que vao entrar para os Vedas, bem como
sua relagdo com o Tantra, cf. Pillai (1911).
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Mais ou menos entre 2000 e 1600 a.C., os povos proto-indo-europeus comegaram
a se dividir e se espalhar das peninsulas da Eurésia, se dividindo em dois grandes grupos:
os indo-europeus, e os indo-iranianos (ou indo-arianos). O primeiro foi em direcdo a
Europa; ja o segundo, em direcio ao Ird, Afeganistio e onde hoje é o norte da India e o
Nepal. Este acontecimento ¢ chamado as vezes de “Invasdes Arianas”, nome pejorativo
que remete as teorias de superioridade racial ariana. Como vimos, j& havia literatura,
religido, filosofia e varios povos, dravidianos e outros, habitando pacificamente e
prosperando no subcontinente. Outro nome, de “migragdes indo-arianas”, talvez possa
ser menos carregado, visto que esta migracdo, como tantas outras, trouxe importantes
elementos e misturou-se com a cultura local. Deste grande caldeirdo de culturas, surge o
famoso Periodo Védico, que provavelmente ocorreu entre 1600 e 600 a.C.

Embora as migra¢des dos povos dravidianos e dos povos indo-arianos sejam as
mais conhecidas, h4 ainda um termo politico que parece congregar varios destes primeiros
povos que se assentaram no subcontinente. Desde a década de 1930, Thakkar Bapa, um
dos mais importantes representantes do servigo social indiano, reconhecido por Gandhi
como o “Pai dos Harijans” (outro nome para os dalites), trabalhou para cunhar o termo
adivasi, que significa aproximadamente “Primeiros Moradores”. O termo, desde 2011,
tem sido reivindicado por varios destes povos, além de ter sido reconhecido pelo Supremo
Tribunal da india para se referir a estes coletivos que estdo na luta para definir sua
identidade politica como distintos dos povos indo-arianos e dravidianos®. Suas culturas,
religides e rituais lhes sdo proprios, tais como o Donyi-Polo e outras fés organizadas

politicamente, tal como o Sahamahismo e o Sarnaismo.

Culturas no norte e leste indianos no primeiro milénio a.C.

A centralizagdo cultural ao redor do Reino Kuru nio foi acompanhada de uma
centralizagdo politico-administrativa em torno de um “Império”, no sentido ocidental do
termo. O que vimos, que talvez lembre as varias confederacdes de cidades-estados gregas,
ou federagdes de reinos independentes, ¢ o surgimento de duas grandes culturas. Ao redor

de Kuru e seus aliados proximos no Norte, ha o centro espiritual da Cultura Védica, nas

3 A temdtica dos povos Adivasi ¢ relativamente recente como uma 4rea de investigagdo. Como notado, o
termo aparece apenas nos anos 1930s. E bem peculiar sua situagdo, visto que as vezes sdo apresentados
como os “indigenas da India”, e isso pode gerar diversas incompreensdes e desafios politicos, especialmente
com 0s agrupamentos politicos ultranacionalistas hindus, ou com os agrupamentos fundamentalistas
religiosos hindus e mugulmanos. Para mais sobre a questdo Adivasi, cf. Sen (2018).
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partes altas do Rio Ganges. Ao Leste, hd um conglomerado de reinos e principados
menores ao longo das planicies mais baixas do Ganges, chamados de Regido Cultural de
Magadha.

Ao longo de séculos, os quatro Vedas foram compostos por fildésofos, santos-
poetas, deuses e semideuses em varios pontos da cultura védica. Estes textos sdo
considerados sem autor — geralmente, sdo textos srutis, ou “textos que foram ouvidos”. O
Rigveda, o mais classico e antigo, contém a cosmogonia, 0s primeiros mitos € as nogoes
filosoficas mais fundamentais do que seria, no futuro, chamado de “hinduismo”. O
Samaveda apresenta varios versos do Rigveda novamente, mas na forma de canticos e
melodias para os rituais. O imenso Yajurveda traz varios textos de prosa, composi¢des
de adoragdes e uma vasta coletanea de textos filosoficos e hermenéuticos. Por fim, o
Atharvaveda traz rituais, magias, liturgias para casamentos e funerais, entre outros temas
da pratica religiosa. Em cada um dos quatro Vedas, h4 colegdes de hinos e versos
(Samhita), comentarios liturgicos e até mesmo cientificos dos hinos (Brahmanam),
reflexdes hermenéuticas acerca dos significados dos ritos e sacrificios (Aranyaka), bem
como a adi¢ao de posteriores textos filosoéficos, as conhecidas Upanishades.

Embora originalmente também descendentes das migracdes indo-arianas, os
reinos do Leste sdo considerados aliados, mas nio-arianos, segundo o Cédigo de Manu*.
Se isso foi vantajoso ou desvantajoso, ndo sabemos opinar. O que podemos presumir ¢
que, longe da ortodoxia védica, diversas outras tradi¢cdes filosdficas puderam fluir de
forma relativamente ininterrupta. J& no Rigveda se referencia a estas tradi¢cdes antigas e
paralelas aos Vedas, que eram chamados de “munis”, um nome em sanscrito genérico
para os sabios mendicantes e pessoas sagradas que vivam de forma ascética. Ja no idioma
local, a lingua pali os chamava de samanas ou sramanas, que significa “aquele que exaure
a si mesmo” — no caso, o praticante da mendicancia e do ascetismo que, também, exaure
0 “si mesmo” na superagao do ego.

No Hino 10 do Rigveda, estes “mendicantes sagrados” ja eram reconhecidos e
descritos como pessoas de cabelos longos, roupas surradas cor de laranja ou agafrdo,
quase sempre engajados em algum exercicio meditativo — além dos monges nus que ja
haviam abandonado até mesmo aquelas roupas surradas. Parece que este movimento dos

$ramanas era uma onda cultural mais ou menos difusa, sem uma estrutura¢do clara

4 Cf. Levman (2014).
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naquela época. As tradi¢des de renuncia pareciam ser livres, relativamente improvisadas,
circulando ao redor deste ou daquele santo-monge que era considerado mais avan¢ado na
exaustdo do ego. Tudo mudou mais ou menos nos anos 600s a.C., quando pelo menos
seis grandes escolas diferentes de monges §ramanas comecaram a se diferenciar umas das
outras, em oposi¢ao entre si, mas também face a religido védica.

Ha varios relatos do despertar de Siddhartha Gautama, que provavelmente viveu
entre 563 e 483 a.C. Geralmente, conta-se a historia de seu passado como principe da
tribo dos Shakyas, na regido de Magadha, cercado de regalias e belezas mundanas; e de
sua escapada para ver a vida fora das miragens palacianas. Logo, vé quatro cenas
imortalizadas em vérias pinturas e esculturas budistas, quando se depara, pela primeira
vez, com a velhice, com a doenga e com a morte, visto que era cercado de estratagemas
de seu pai para tentar preserva-lo como um guerreiro sucessor ao trono (e que nio se
tornasse um dos munis). Curiosamente, também v€ um muni meditando, e a tranquilidade
passada pelo asceta fez Gautama tentar buscar uma solugdo para os sofrimentos que ele
viu, deixando de lado a vida de principe.

Os varios relatos, certamente com tons de hagiografia, sdo de imensa importancia
para a abordagem religiosa do budismo, mas talvez possamos dar uma atengao um pouco
maior a este periodo entre sua rentincia da vida palaciana e antes da fundacdo de sua
Sangha (“comunidade” ou “refugio” budista). Vendo os varios munis, as varias ordens, e
as diversas religiosidades e maneiras de se tentar atingir a moksha (“libertagdo” em face
ao samsara, que sdo os ciclos de nascimento e renascimento), Gautama tinha varias
opcdes. Ha a tradicdo védica, em si ja imensamente multipla e sofisticada — que talvez
ndo lhe chamasse tanto a atencdo, visto que havia decidido pelo estudo com os
mendicantes. Entre estes, a0 menos seis caminhos eram propostos, € o jovem Gautama
vai estudar com praticamente todos eles. Sentindo-se insatisfeito, fundard sua propria

ordem.

Seis movimentos mendicantes antes do Buda
Passemos agora para os seis movimentos medicantes identificados pelo Buda

Shakyamuni de acordo com o Sutra Samarifiaphala, o segundo da colegdo Digha Nikaya.

5 Entre os Theravada, a escola mais proxima dos desenvolvimentos iniciais do budismo, ha a tradi¢o de se
dividir os textos antigos em “trés cestas”, chamado de Tripitaka. A primeira parte ¢ o Vinaya, que lida com
a organizagao do monastério, com biografia de monges e monjas importantes, bem como com a historia da
Sangha (“‘comunidade” ou “refugio” budista). A segunda parte sdo os Sutras, ditos proferidos pelo Buda
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Esta obra se trata de um didlogo entre Shakyamuni e o Rei Ajatasatru, da Dinastia
Haryanka que governava a regido de Magadha nesta época. O Rei esté tentando encontrar
um professor espiritual para pacificar sua mente, visto que ele ascendeu ao trono através
do parricidio — rejeita seis visdes e opta pelo budismo, ao final do didlogo, como a que
mais lhe daria chance de se arrepender e de tentar reparar seu sentimento de culpa e
sofrimento. Nesta época, havia trés escolas ja bem desenvolvidas, com varios discipulos
e prestigio; uma escola com certo desprestigio social; e dois individuos que, apesar da
diferenga em relacdo as outras, ndo conseguiram fazer escola.

A filosofia Ajfiana, fundada pelo mendicante Safijaya Belatthiputta, fazia da
duvida e da suspensdo do juizo o seu modus operandi. A ideia é de que o conhecimento
¢ algo extremamente dificil de ser alcangcado — e a propria possibilidade de se conhecer
algo ¢, na melhor das hipoteses, duvidosa. Curiosamente, acrescenta que, mesmo que o
conhecimento fosse alcan¢ado, ndo iria ajudar em muita coisa, visto que moksha
(“libertacdo”) tem mais a ver com meditagdo, controle do corpo, disciplina e viver em
sukkha (“livre de preocupagdes” ou “tranquilo”) do que com qualquer aspecto cognitivo®.
Esta escola fez bastante sucesso entre os mendicantes no subcontinente indiano ¢, na
tentativa de Alexandre, o Grande, de conquistar a regido, estava em sua comitiva o velho
Pirro de Elis cerca de 150 anos depois, que aprende esta filosofia da duvida com os
“gimnosofistas”, nome grego complicado para os munis da regido. O pirronismo também
recomenda suspensao do juizo e vé certa futilidade do empreendimento epistemologico,
visto que conseguir viver em sukkha/ataraxia é o fim tltimo da filosofia’.

Outra das trés maiores escolas da época ¢ a filosofia fundada por Makkhali
Gosala, a conhecida Escola Ajivika. Esta escola fez bastante sucesso por todo o
subcontinente, chegando de sua origem no Leste a ponta Oeste no Gujarat, e até ao sul
dos Tamiles e do Sri Lanka. Para padrdes ocidentais, Gosala seria um ateu e materialista,
visto que negava a existéncia de uma alma imaterial (atman), visto que até mesmo ela

seria feita de particulas fundamentais eternas. Contrariamente a tradicao védica, negava

histérico e transmitidos pelos monges em mais de dez mil trabalhos individuais — esta parte, organizada em
cinco grandes colegdes. Por fim, ha a adigdo filoséfica, hermenéutica e metafisica do Abidharmma, que
geralmente varia de escola para escola, sem um consenso no budismo como um todo. Na parte dos Sutras,
a “Colecdo dos Discursos Longos” (ou Digha Nikaya) ¢ a primeira das cinco.

¢ Cf. Warder, 1998, capitulo VII.

7 A famosa viagem de Pirro com Alexandre, na qual estuda com os “gimnosofistas” da india, é relatada
desde Didgenes Laércio. A conexdo de Pirro com os Ajfianas também tem sido notada ha muito tempo,
notadamente em Barua (1921). Sobre a interagdo do pirronismo com o budismo, cf. Kuzminski (2008).
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a existéncia de deuses, afirmando haver apenas sete elementos fundamentais: dgua, terra,
fogo, ar, alegria ou prazer, sofrimento e forca-vital. Tais elementos se arranjam e se
rearranjam eternamente segundo leis e forcas cosmicas predeterminadas, um
determinismo extremo que culmina na doutrina do fatalismo ético. Para Gosala, bons ou
maus karmas (“acdes”) sdo indiferentes do ponto de vista ético, visto que toda agdo, seja
boa ou ma4, ja estd determinada. Ou seja, se hd uma causa no universo, esta causa ja esta
dada, e ndo ha nada o que fazermos para melhorar ou piorar este fatalismo mecanico.
Assim sendo, ndo ha necessidade de leis morais objetivas, visto que o que ¢, ja estd em
jogo. No entanto, para responder aos sofrimentos e angustias do mundo, Gosala d4 uma
solugdo radical: visto que tudo estd absolutamente predeterminado, apenas com o
abandono completo da vida material e com a dedicag@o ao ascetismo absoluto, podemos
pelo menos ter menos sofrimentos — ainda que isso levasse a morte por inani¢ao do muni
em medita¢do®.

Ja em termos de institucionalizacdo e durabilidade, até os nossos dias de hoje, a
escola mais bem organizada e sedimentada sem duvidas ¢ o Jainismo. Uma filosofia
eminentemente realista e processual, o jainismo ndo tem um fundador claro. Em sua
propria histéria, afirmam ser uma doutrina eterna, sem comeco e sem fim, e os “Fazedores
de Passo”, conhecidos como Tirthankaras, sio apenas aqueles que “relembram” a
humanidade da doutrina jainista quando nos esquecemos dela. Rastreiam 24 tirthankaras,
o primeiro, conhecido como Rishabhanatha, teria vivido trilhdes de anos atras. De figuras
historicas, temos Par§va ou Paras, que viveu mais ou menos entre 872 e 772, e foi o
vigésimo terceiro; e Nigantha Nataputta, conhecido como Mahavira, que viveu entre 599
e 527. Este, o ultimo dos 24 tirthankaras deste ciclo césmico, foi um dos principais
professores do jovem Gautama. Defendem ndo apenas que o conhecimento ¢ possivel,
mas que a onisciéncia ¢ alcancavel. Defendem uma religido da mais absoluta moksha, da
libertagdo de todos os seres face a tudo. Isso os levou para duas teorias curiosas: a mais
conhecida, o Ahimsa, a “nao-violéncia radical”, onde até a morte de uma formiga gera
karma negativo. Segundo, visto que os deuses também tém “tarefas”, tal como fazer

chover, ou lutar contra demonios, ou realizar certos ritos, isso significa que nem mesmo

$ Cf. Basham (1981). Incidentalmente as representacdes imagéticas correntes dos Ajivikas e do proprio
Makkhali Gosala mostra os monges em posi¢cdo de meditacdo profunda, extremamente magros ¢ com as
costelas e claviculas bem proeminentes.
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os deuses sdo perfeitamente livres — logo, a ideia ¢ ser “além dos deuses”, sendo o
jainismo talvez a tnica religido “transteista”.

Ja a escola dos Carvaka, também conhecida como Lokayata, pode ter sido
fundada por Ajita Kesakambali, ou talvez este foi seu representante mais conhecido. Tém
uma filosofia materialista e ateia, tal como os Ajivikas, mas diferenciam-se crucialmente
em alguns pontos. Primeiro, a ideia de que apenas a percep¢ao empirica importa para o
conhecimento; ¢ que a verdade é, no maximo, um acidente, um acaso, uma sorte
epistémica. Negam todos os topicos classicos das filosofias indianas, como karma,
reencarnagdo, a eficacia dos ritos religiosos, a existéncia de deuses, céus e infernos.
Assim, sendo a verdade algo no maximo acidental, e se o empirico é o mais relevante,
negam também a nogdo de disciplina e de predeterminacdo causal, se entregando a uma
vida cujo propdsito inico ¢ a busca dos prazeres e evitar a dor’. Eventualmente expulsos
da India, podem ter tido alguma influéncia na formagdo da Escola Cirenaica no
Mediterraneo — esta que, por sua vez, pode ter influenciado na génese do pensamento de
Epicuro!®,

Dois individuos foram importantes sabios mendicantes, mas ndo chegaram a fazer
escola. O primeiro ¢ Pirana Kassapa, conhecido por seu “amoralismo”. Para Kassapa,
boas ou mas acdes sdo irrelevantes, visto que o karma ndo existe. A¢des como abengoar
ou amaldigoar, criar ou matar, cuidar ou torturar, sdo indiferentes, ndo produzem nem
mérito, nem demérito. Assim sendo, eram contrérios aos Ajivikas, visto que o verdadeiro
conhecimento ndo o era o da predeterminagdo da existéncia, mas entender certa
contingéncia absoluta de tudo'!. A ideia de que ndo existe karma fez com que ele se visse
como onisciente — mas acabou se suicidando por afogamento. J& Pakudha Kaccayana
parece ter sido aquele que originalmente propds os sete elementos da escola Ajivika que
mencionamos ha pouco'?. No entanto, parece ndo defender certo mecanismo ou
predeterminacdo, visto que a combina¢do dos elementos ndo leva a um mecanismo que

“explique” a realidade — para Kaccayana, a unica realidade ¢ a dos sete elementos,

9 Cf. também em Warder, 1998, capitulo VIIL.

10 Tendo em vista que tanto dos Carvaka como dos Cirenaicos ndo sobrou quase nenhum texto ou referéncia,
este campo ¢ praticamente apenas especulativo. Para uma pesquisa desenvolvida na area de uma tentativa
de comparacao, cf. Sadhu (2015).

! Cf. Bhaskar (1972). Sobre a nogdo de contingéncia absoluta na metafisica contemporanea, cf. o hipercaos
de Quentin Meillassoux (2006). Sobre as consequéncias nihilistas destrutivas absurdas que se derivam desta
contingéncia tdo “desacorrentada”, cf. a defesa da filosofia como um “érganon da extingdo humana” em
Ray Brassier (2007).

12 Cf. Basham (1981).
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irredutiveis entre si, sendo todo o resto mera ilusdo. Sua teoria foi conhecida também
como sassatavada (‘“eternalismo”), visto que os elementos ndo se alteram, e duram

eternamente — ja as ilusdes mundanas vém e vao se destruindo eternamente.

Entre o “Eternalismo” e o “Niilismo” I: as quatro nobres verdades

Agora temos suficiente redes de filosofias e contextos para comecarmos a
responder a pergunta: se o budismo ¢ caminho do “meio”, quais seriam os extremos?
Antes de mais nada, retornemos a imagem do jovem Gautama fugindo da vida palaciana.
Se encontrando com a velhice, com a doenga, com a morte e com a possibilidade de estar
em sukkha/ataraxia, como ¢ que podemos pensar nesta “tranquilidade” em meio a tanto
sofrimento? Nenhuma das seis solugdes até agora agradou ao jovem Gautama, visto que
apelar para algum mecanicismo, amoralismo ou uma eterna recombinacdo de ilusdes
projetadas por “atomos” ou “elementos fundamentais” ndo carrega o peso ético e realista
que ele buscava. Assim, hd o importante momento onde o jovem Gautama decide
abandonar o ascetismo radical, volta a se alimentar e se cuidar de forma moderada, e parte
para criar seu proprio caminho.

Talvez antes de acatar alguma destas respostas prontas de seus professores e
colegas e j& dar alguma receita para a tranquilidade, Gautama vai comegar, ao contrario,
por uma elaborada teoria do que € o sofrimento. Depois do abandono do ascetismo, conta-
se que ele se sentou perto de uma arvore e ficou meditando por vérios dias tentando
conceber as perguntas mais adequadas para tentar montar sua propria abordagem. Essa
teoria ¢ elaborada em suas minticias, obviamente, por quase todos os textos; mas nos
centraremos no Saccasamyutta, texto 56 do Samyutta Nikaya, a terceira grande cole¢do
dos sutras.

A palavra gd dukkha tem varios significados. Podemos oferecer uma
etimologia e uma tentativa de classificacdo. A palavra Kha significa “espaco” ou “lugar”,
ou mesmo “estado”. Du ¢ um prefixo negativo. Como ja falamos em “sukkha”, que seria
um “lugar tranquilo”, “dukkha” pode ser traduzido de forma peculiar como um “mal
lugar”. Ou, mesmo mais literalmente, como um “mal estado” ou “mal-estar”. Podemos
pensar trés tipos de dukkha: 1) um mais grave, como os que mencionamos: a velhice, a
doenga, a morte, as desgracas. 2) Ha um que podemos pensar meramente como a perda
do sukkha, as perturbacdes e irritagdes quotidianas que nos tiram do estado-de-

tranquilidade ou de ndo-perturbagdo, ainda que ndo sejam tdo graves. Por fim, 3) hd uma
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insatisfagdo geral, inespecifica, que pode estar relacionada com certa angustia, ansiedade,
falta de animo, ou mesmo algo mais “existencialista” para o gosto ocidental.

H4 um importante deslocamento aqui agora. A origem do dukkha ndo ¢
exteriorizada para atomos ou fatalismos mecanicos cosmicos, mas alocada como uma
consequéncia do qWIT tanha (“apego”). Obviamente ha coisas fora do nosso controle,
como uma tempestade ou uma doenga aterrorizante — mas, nestes casos, nao ha muito o
que fazer além de tomar todos os cuidados disponiveis. Nao obstante, o dukkha surge de
apegos a questdes do sensivel, do sexo, de crencgas, de opinides e de ideias. Ou, apego a
algo que ndo ¢, tal como querer que a tempestade ndo tenha acontecido (mas aconteceu),
ou que a doenca ndo tivesse vindo jamais (mas veio). Ou, mais ainda, apego a certa
situacdo, medo da mudanca, medo do futuro, ou mesmo medo de passar por situacdes
desprazerosas.

Ha, ainda, mais um importante deslocamento em relacdo as outras escolas
$ramanas que vimos até agora. Ao invés de nos render ao fatalismo, ou de apenas tentar
viver o prazer de forma desgovernada, o jovem Gautama chega a conclusdo de que, sim,
¢ possivel cessar o sofrimento. Esta cessacdo, chamada de IGEL] nirodha, ndo deve ser
traduzida como supressdo, “acabar de vez”, nem mesmo “salvacdo”. Se o tanhda ¢ este
fogo ardente que gera desejos de coisas que nos causam sofrimento, nirodha nao € jogar
um balde de 4dgua fria de uma vez — mas, lentamente, ir retirando a lenha da fogueira, uma
a uma, de forma disciplinada e resoluta. Certo, mas “como” faremos isso? Para tanto,
segue 0 “Nobre Caminho Octuplo”, que envolvera visdo correta, intengdo correta, meio

de vida correto etc., 0 caminho budista que é desenhado para os praticantes!>.

Entre o “Eternalismo” e o “Niilismo” II: co-originac¢ido interdependente

O que nos interessa em particular agora niio é a descrigio do Caminho Octuplo,
mas na fundamenta¢do metafisica que o jovem Gautama fornece de forma genial.
Voltando para a primeira cole¢do de sutras (o Digha Nikaya), o décimo quinto sutra,
Mahanidana, traz importantes conceitos para entendermos este fundamento. E aqui que

surge uma das teorias mais revolucionarias do budismo, em nossa opinido, a conhecida

doutrina do Q?ﬂmﬂ—(q'la (em pali: paticcasamuppada), mais conhecida pelo seu nome

13 H4 relativamente muito material disponivel sobre o “Nobre Caminho Octuplo” disponivel para leigos e
iniciados. Para quem quiser uma enunciagdo mais proxima do “original”, sugerimos o texto 45 da coletanea
de sutras Samyutta Nikaya, onde a lista dos oito passos ¢ apresentada e elaborada com mais detalhes.
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sanscritizado pratitya-samutapada. H& vérias tradugdes, nenhuma totalmente
satisfatoria, mas geralmente ¢ apresentada como doutrina da co-originagdo
interdependente, surgimento codependente, origina¢cdo condicionada etc.

Talvez o que diferencie a Doutrina do Pratitya-Samutapada (DPS) de outras
religiosidades de tons abraamicos, ¢ que ndo se procura oferecer um relato da “criacio ex
nihilo”. A maioria das religides globais ndo tém este fendmeno metaontologico do
criacionismo, visto que a ordenagdo de forgas, matérias e energias ja existentes €, quase
sempre, o papel de deuses vistos como “criadores”. Assim sendo, ndo ha a necessidade
de explicar a origem material, formal, eficiente e teleoldgica do mundo num tnico ponto
que totalizaria as causalidades — e tudo bem. Um exemplo mais préximo dos ocidentais,
Zeus, Hades e Posseidon ndo criam, respectivamente, a terra, o inferno e os mares — o que
interessa ¢ a ordem, o acordo, a regéncia do que ha compartilhada pelos deuses. O que
torna a DPS ainda mais especial ¢ que ndo apenas o criacionismo ¢ tornado irrelevante,
mas também tal presenga das ordenagdes e acordos divinos se torna secundaria.

Através da DPS, Gautama sustenta que as coisas se originam nas coisas. As coisas
sdo causas, condigdes e matérias para as proprias coisas. A originacao da vida, ja sabia o
velho Tales, depende da 4agua, mas também do carbono, de condi¢cdes de pressdo
atmosférica, e tantas outras. A presen¢a de agua doce ou de 4gua salgada influencia a
originagdo e evolugdo de espécies diferentes de peixes. A deriva continental influencia
no aparecimento ou desaparecimento de mares inteiros. Vejam como a DPS pode, e
parece ter servido, como um importante estimulo para a investigagdo empirica e cientifica
da natureza. Ao invés de pressupor um sistema criacionista onde “tudo ¢ o que ¢”, e ponto
final, um pesquisador budista vai buscar como o surgimento de algo pode ser rastreado
as redes de outros existentes.

Ao contrario da autoridade de um “acordo constitucional” entre forgas
metafisicas, tal como nas tradi¢cdes védicas, Gautama oferece uma horizontalidade
ontoldgica extremamente peculiar. Assim, a origem de uma coisa estd em outras coisas.
Uma maneira da metafisica contemporanea ler isso pode ser recorrendo a postulados da
ontologia plana, desenvolvida por DeLanda e bem aplicada pelas ontologias orientadas a
objetos. Isso significa que ndo h4d uma hierarquia predeterminativa ou um privilégio

ontoldgico de algo que seja superior a outra coisa'®. Ou seja, enquanto existentes, tém

14 Trabalhei esta definicio em Maciel, 2021, pp. xxix, 86 ¢ 323.
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valor ontoldégico proprio e em suas conexdes — mas nenhuma conexao ou ente &,
automaticamente, ontologicamente superior. Nem a mente, nem o corpo, nem os deuses,
nem os atomos. Estando todos os entes numa horizontalidade ontoldgica, o privilégio
metafisico do humano dominar a natureza, da natureza sobredeterminar o humano, de os
deuses, demonios ou espiritos dominarem a existéncia, ¢ afastado por Gautama.

Agora chegamos a um ponto de inflexao ontoldgico muito importante. A defini¢cao
moderna de substancia, que ndo ¢ a aristotélica, ¢ permeada pela tradicdo abraamica.
Graham Harman ja notou a diferenga entre a substincia entre os gregos, que ¢ geravel,
corruptivel, destrutivel; face a tradicdo judaico-cristd que pensa substancia como causa
sui, como criada por uma divindade, indestrutivel, eterna, imutavel'. Para os Vedas, para
Aristoteles, e para Gautama, ndo ha “Criacdo” naquele sentido: as coisas vém das coisas
mesmas. No entanto, para Gautama, ndo hé a necessidade de uma hierarquia ontoldgica
que estabelece, como necessidade incontornavel, a presenca de certos acordos divinos
(Vedas), ou de um pontapé inicial do motor imovel aristotélico — sendo ambas teorias que
pressupoem certa verticalidade ontoldgica (ha algo “superior”).

Uma consequéncia crucial deste argumento € a seguinte: se as coisas geram coisas,
nada existe como causa sui, nada existe “em si e para si” — no entanto, curiosamente, a
inexisténcia também ndo existe em si. Nada é absolutamente existente — no entanto, nada
também ¢ absolutamente inexistente. Nas filosofias das religides globais ¢ muito comum
certa predisposi¢do categorial para a multiplicidade de modos de existéncia (incluindo,
aqui, também o que os ocidentais acham que ¢ o “mistico”). O grande pesquisador e
referente dos Estudos Pagdos, o filosofo Edward Butler, comenta que nas tradi¢cdes nao-
modernas ndo se pergunta “se” algo existe ou ndo — perguntamos “como” algo existe:
existe como organizagdo atomica? Como a imagina¢do humana? Como o Sonho de
Brahma? Como um texto sagrado?

Se ndo ha privilégio ontoldgico, nem da mente, nem de alguma divindade, ndo ha
também porque haver privilégio ontoldgico do atdmico, do elementar, do material. Assim
sendo, para Gautama, ndo ha uma “realidade por tras das coisas”, visto que as coisas sdo
0 que sdo: entes processuais de co-originagdo, cuja confluéncia de forgas indica uma
existéncia fragil, instavel e quebradiga. E é exatamente por isso que o cuidado com a

existéncia se torna extremamente crucial. E como uma consequéncia ética desta

15 Cf. Harman (2011) ja no Capitulo 1.
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metafisica que o cuidado, a sutileza, a delicadeza, a calmaria se tornam
extraordinariamente importantes. Se tudo que existe, desde deuses até abelhas, ¢ enquanto
dura, enquanto ¢ cuidado, enquanto ¢ habilitado, enquanto é co-originado, ¢ o “enquanto”
que se torna importante, € ndo um fim ultimo ou um comego seguro. A instabilidade
ontoldgica gera inseguranga pratica: ¢ por isso, que o cuidado e a sutileza se transformam
em categorias tdo cruciais. Querer que as coisas durem para sempre, ou que alguma coisa
jamais tenha acontecido ou que jamais acontega gera, entre outras, o famoso apego.
Chamo aten¢do para como a argumentacdo de Gautama ¢ sistemdtica e coerente.
Comecando pela origem do sofrimento, apresentada a partir de uma leitura ética e
“psicoldgica”, para usar termos confortdveis aos colonos dos ocidentais, Gautama depois
oferece uma argumentacdo metafisica para a origem e fundamentag¢do de uma doutrina
processual do ser'®, que gera uma embutida instabilidade e incerteza ontoldgicas. Tentar
controlar este processo do ser, reconectando de onde partimos, ¢ a origem ontoldgica do
dukkha. Assim, se ha uma constancia no universo, ela ndo se deve a uma entidade
hierarquicamente superior, ou a dinamica de particulas ou elementos mais fundamentais
do que a realidade macroscopica “aparente”: a constancia vem da inconstancia da co-
originacdo interdependente do que hé, inclusive de atomos, da mente e do sofrimento.
Aqui fica também evidente que as tradi¢cdes desenvolvidas a partir de Gautama podem
admitir tanto abordagens focadas na mente, na metafisica, no “mistico” — todas

perfeitamente validas e acomodadas dentro da vastissima tradigdo que ¢ o budismo!’.

Entre o “Eternalismo” e o “Niilismo” III: comparac¢io com as outras escolas
Finalmente podemos entender melhor a expressao II’%ITITEIT%‘NET (pali:

Majjhimapatipada), que tem sido traduzida como “Caminho do Meio”. Comparando com

16 Nas filosofias gregas antigas ndo ha um paralelo exato desta filosofia processual. No entanto, & possivel
encontrar no Timeu, de Platdo, bem como em aplicacdes da metafisica aristotélica (sem as restricdes
impostas por outras religides), alguns paralelos, bem como no neoplatonismo pagdo de Proculo. Dentre os
modernos, geralmente sdo ressaltadas as obras de Henri Bergson e até de William James como proximas,
mas ¢ Alfred N. Whitehead que oferece o exemplo mais claro de filosofia do processo, bem como com suas
conexdes com India e China. Cf. Bergson (2005), James (1912), Whitehead (1978).

17 Também vale um rodapé reafirmando que as tentativas ocidentalescas de se reduzir o budismo a algo
forcosamente secularizado, que ativamente negue elementos que nio sejam analiticos ou cognitivos, ndo
passa de um mau-caratismo intelectual. Interesses de pesquisa “mais filosoéficos” ou “mais religiosos” ou
“mais artisticos” sdo perfeitamente possiveis, visto que nenhum estudo esgotard o objeto. No entanto,
defender que a dimensdo mistica, arqueologica, politica, sociologica, logica e biografica sdo
obrigatoriamente separadas e que devem ser mantidas assim sempre que a pesquisa for “séria’, em nome
de alguma pureza académica, ndo passa de exibicao de tolice.
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as outras escolas mendicantes da época, importantes pontos de divergéncia sdo
identificaveis. As trés primeiras:

e Em relagdo aos Ajiiana, podemos contrastar que ha, sim, a possibilidade do
conhecimento. Ele ¢ mediado pela compreensdo mais adequada da Doutrina do
Pratitya-Samutapada — que aponta diretamente o pesquisador para uma atitude
que combina investigagdo empirica e uma ética do cuidado. Assim sendo, o
conhecimento tem, sim, conexao com sukkha, visto que conhecer melhor o mundo
(incluindo a si mesmo) em sua co-originacao processual ¢, sim, um caminho para
a libertacao.

e Emrelagio aos Ajivikas, ndo se afirma peremptoriamente que nada inexiste, desde
um atomo até alguma divindade ou outro termo “mistico”. Além disso, ndo ha
predeterminacdo, visto que tudo que existe determina e ¢ determinado com outros.
Sem uma predetermina¢do metafisicamente superior, em termos de verticalidade
ontoldgica, todas as a¢des importam, sim; sdo relevantes, sim. Desde o cuidado
com o outro até o cuidado de si, para usar uma expressao foucaultiana — assim
sendo, o ascetismo extremo € evitado, tal como Gautama fez antes de conceber
toda sua teoria.

e A interagdo entre Gautama e as filosofias jainistas ¢ complexa. Talvez por ter sido
aluno de Mahavira, o jovem Gautama fez minuciosos contrapontos e elaboragdes
a partir do jainismo, quase todos muito sutis para um breve artigo como este.
Talvez a mais importante diferenca que possamos indicar no momento ¢ que o
jainismo parece ter uma teoria da jiva (“alma” ou “self”’) como substancia eterna,
que ndo seria afetada pelo Pratitya-Samutapada, algo que ndo ¢ coerente com o
budismo. Infelizmente o jainismo ndo ¢ tdo conhecido no Brasil, mas h4 na
colecdao Digha Nikaya uma espécie de “react” do Buda quando lhe contam que o
velho professor Mahavira havia falecido (cf. o sutra Pasadika, o vigésimo nono).
Neste sutra, o Buda faz vérias diferengas doutrindrias e critica o estado de divisao
interna entre as varias seitas jainistas (o que, ironicamente, também viria
acontecer com o budismo no futuro).

Quanto a escola dos Carvaka, aos mendicantes Kaccayana e Kassapa, e a tradi¢ao
védica em geral, surge mais exatamente o caminho do meio. Tradicionalmente estas
posturas, bem como algumas das anteriores, propdem duas doutrinas opostas. A primeira

¢ a doutrina do sassatavada, geralmente traduzida como “eternalismo”, que diz que ha
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algo que ¢ ontologicamente estavel, eterno, imutavel. Ou seja, imune a DPS, visto que ha
alguma coisa, geralmente a jiva ou o atman (ambos traduziveis como “alma” ou “self”).
Além dela, h4 a famosa conexao entre a alma individual e a realidade absoluta “por tras”
das coisas nas religides védicas, geralmente com o nome de brahman. Ou, hé outras
variagdes, como vimos na filosofia dos sete elementos ternos de Kaccayana que também
foi apropriada pelos Ajivikas — aqui, a realidade ¢ apenas a da eternidade dos elementos
basicos, sendo sua combinagdo e recombinacdo apenas jogos de aparéncias e ilusdes. Seja
de uma sobredetermina¢do mecanica eterna, seja de uma contingéncia absoluta eterna,
todas estas posturas sdo sassatavada na medida em que acreditam que ha alguma coisa
que seria imune a co-originacao e a fragilidade processual das coisas.

A outra doutrina ¢ a do ucchedavada, que pode ser traduzida como aniquilagdo
perpétua, ou do “nada-com-nada”, certamente uma forma de nihilismo. A doutrina
“amoralista” de Kassapa ¢ o maior exemplo, onde nenhuma ag¢do faria a diferenga em
termos de mérito ou demérito, visto que tudo seria “nada”. No entanto, as outras escolas
também tém esta carga. Os Carvaka, e sua teoria do hedonismo que nega qualquer coisa
que ndo seja o proprio prazer, ndo passam de nihilistas morais também, onde sequer ha
um critério para o prazer, visto que a propria alteridade desaparece na minha busca da
minha satisfagdo. Se o universo é absolutamente determinado tal como o dos Ajivikas, ha
também certo nihilismo envolvido: ndo ha nada que possa ser feito — no entanto,
conhecendo a ontologia processual das coisas, podemos entender, sim, a causa do
sofrimento (e buscar cessa-lo). No entanto, nem isso ¢ valido para os Ajfiana que,

desconhecendo a DPS, acham que conhecimento al/gum ajuda na ética.

Conclusao

Em assim sendo, o Caminho do Meio ¢ rejeicdo do eternalismo e do nihilismo.
Esta rejeicdo ¢ fundamentada na doutrina da co-originacdo interdependente. Ou seja, as
coisas existem sim, mas enquanto sdo habilitadas por outras coisas. Nada € eterno, e nada
¢ “nada”. E justamente por isso que o cuidado, a sutileza e a atengdo para tudo que existe
deve ser multiplicada. Embora o ocidente, em seu mentalismo cansativo e cada vez mais
démodeé tenha privilegiado o aspecto psicologico do budismo, claramente ¢ uma leitura

redutivista.
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A fundamentagdo ética e mental do budismo ndo vem, sendo aqui um pouco
irbnico, do “Vazio”, termo tdo incompreendido e popularizado por algumas leituras
“mahayana” ou “zen”. Enquanto houver coisas, o que se segue terd ‘“substincia-
processo”, ou ‘“‘esséncia-funcdo”, ou outros termos que podem ajudar a traduzir o
budismo. E como se o que existe, existe enquanto existente — ndo porque deve sua
existéncia a uma realidade “mais real” anterior, seja ela dada por alguma divindade, seja
ela dada pela mente humana, seja ela dada pela dindmica subatomica.

O grande Vinicius de Moraes aqui pode nos ajudar com seu Soneto da Fidelidade,
onde aparece o seu famoso “eterno enquanto dure”, que aqui pode servir de guia. Nao se
trata do mandamento de se cultivar uma indiferenga estoica para com o mundo, mas um
cuidado gentil e tenro com o que existe, tal como 0 amor que o poeta estava se referindo.
Se ¢ para amar alguém, ndo se ama pelo eterno, mas cuida-se e se quer bem com todo o

carinho e sutileza, ainda que seja enquanto durar.
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Walter Benjamin e as Afinidades Eletivas de Goethe: um romance nao
tragico

Roberto Carlos Conceigao Porto

Resumo: Este texto ¢ um resultado parcial de uma pesquisa de dissertacdo de mestrado
em filosofia sobre Walter Benjamin. Na secdo sobre Goethe, aqui transcrita, investigou-
se a origem do trabalho sobre Goethe e sua relagdo com a concepg¢do de mito como
violéncia no jovem Benjamin. Assim, analisou-se como o mito, na interpretagao
benjaminiana, ¢ o Sachgehalt do romance e uma “nova” concepcdo de vida ¢ seu
Wabhrheitsgehalt: uma vida natural, “criatural”, limitada apenas a seu aspecto biologico,
o tipo de vida que esta sujeita a violéncia mitica.

Palavras-chave: Walter Benjamin. Goethe. Mito. Violéncia.

Introduciao
Apesar de Hannah Arendt considerar Goethes Wahlverwandtschaften [ Afinidades
eletivas de Goethe] apenas uma polémica desnecessaria de Benjamin contra o circulo de
George,! o trabalho pode ser considerada como uma das trés principais obras estético-
filosoficas do jovem Benjamin, com uma ampla discussdo sobre o conceito de mito.?
Como mencionam Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhduser, Benjamin
comegou a ocupar-se com Goethe antes da conclusio de sua tese de doutorado,? ou seja,
por volta de 1919, concluindo o trabalho no verdo de 1922.* Uwe Steiner acredita que o
momento principal foram os anos 1921-1922, assim como Burkhardt Lindner,® periodo

também marcado pela crise conjugal de Benjamin.’

! ARENDT, H. Introduction. In: BENJAMIN, Walter. Illuminations: essays and reflections. Traduzido por
Harry Zohn. New York: Harcourt, Brace and World, 1968, p. 8-9; ARENDT, H. Men in dark times. New
York: Harcourt, Brace and World, 1968, p. 160-161.

2 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”. Goethe im Gesamtwerk. In: LINDNER, B (ed.).
Benjamin-Handbuch: Leben, Werk, Wirkung. Stuttgart; Weimar: Metzler, 2011, p. 472.

3 Cf. BENJAMIN, W. Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik. In: BENJAMIN, W.
Gesammelte Schriften. Editado por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhéuser. Frankfurt am Main:
Suhkamp, vol. I/1, 1991, p. 110-119. Na nova edi¢cdo: BENJAMIN, W. Der Begriff der Kunstkritik in der
deutschen Romantik. In: BENJAMIN, W. Werke und NachlaB: kritische Gesamtausgabe. Editado por Uwe
Steiner. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. 3, 2008, p. 121-131

4 TIEDEMANN, R.; SCHWEPPENHAUSER, H. Anmerkungen der Herausgeber. In: BENJAMIN, W.
Gesammelte Schriften. Editado por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhéuser. Frankfurt am Main:
Suhkamp, vol. I/3, 1991, p. 811.

5 STEINER, U. Walter Benjamin. Stuttgart; Weimar: Metzler, 2004, p. 57.

® LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 472.

7 STEINER, U. Walter Benjamin, p. 57-58; LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 472.
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O objetivo original de Benjamin era publicar o trabalho Goethes
Wahlverwandtschaften na revista Angelus Novus, periddico planejado por ele e que ndo
chegou a concretizar-se. O texto ¢ publicado, entdo, em duas partes na revista Neuen

Deutschen Beitrdgen [Novas Contribui¢des Alemdes], em 1924 e 19258

Comentario e critica, Sachgehalt e Wahrheitsgehalt

Lindner observa que, em Goethes Wahlverwandtschaften, Benjamin alcanga o
maximo da sua arte de escrita, sendo esse texto um de seus textos mais bem escritos do
ponto de vista estilistico.” De fato, ja no inicio do texto, Benjamin faz a seguinte
introducdo: enquanto o comentario procura o Sachgehalt [teor da coisa, teor “coisal”’] de
uma obra literaria, a critica busca o Wahrheitsgehalt [teor de verdade]. Apesar de o teor
de verdade ser o alvo principal da critica literaria, ndo pode ser dissociado de seu teor
coisal, pois o primeiro esta “profundamente imerso” no segundo. '’

Benjamin apresenta, em seguida, uma metafora: a obra literaria, “em seu
crescimento” [wachsende], ¢ como uma “fogueira chamejante, ardente” [flammenden
Scheiterhaufen] diante da qual o comentarista se posta como um quimico e o critico, como
um alquimista. Se para o quimico apenas a madeira e a cinza importam para a sua analise,
somente a chama conserva o enigma para o alquimista, pois este se pergunta pelo teor de
verdade.!!

Por um lado, essa concepgdo de critica literaria mostraria como Benjamin, em
certa medida, ainda estaria inserido nos pressupostos da teoria literaria do romantismo

alemdo. Por outro lado, ¢ preciso lembrar que Benjamin, mais que um simples

8 STEINER, U. Walter Benjamin, p. 58; STEINER, U. Exemplarische Kritik: Anmerkungen zu Benjamins
Kritik der Wahlverwandtschaften. In: HUHN, Helmut; URBICH, Jan; STEINER, Uwe (eds.). Benjamins
Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
2015, p. 39-40; STEINER, U. “Ankiindigung der Zeitschrift: Angelus Novus”. “Zuschrift an Florens
Christian Rang”. In: LINDNER, Burkhardt (ed.). Benjamin-Handbuch: Leben, Werk, Wirkung. Stuttgart;
Weimar: Metzler, 2011, p. 302; LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 472.

® LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 473.

19 BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften. In: BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften. Editado
por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhduser. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. I/1, 1991, p. 125
(BENJAMIN, W. 4s afinidades eletivas de Goethe. In: BENJAMIN, W. Escritos reunidos: ensaios sobre
Goethe. Trad. Monica Krausz Bornebusch, Irene Aron e Sidney Camargo. Sao Paulo: Editora 34, 2009, p.
11-122). Cf. STEINER, U. Die Geburt der Kritik aus dem Geiste der Kunst: Untersuchungen zum Begriff
der Kritik in den friihen Schriften Walter Benjamins. Wiirzbug: Kénigshausen und Neumann, 1989, p. 269-
270; STEINER, U. Kritik. In: OPITZ, Michael; WIZISLA, Erdmut. Benjamins Begriffe. Frankfurt am
Main: Suhrkamp, vol. 2, 2000, p. 499.

' BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 125-126
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“continuador” da teoria da critica de arte romantica, €, antes, um critico dessa tradicao,
desenvolvendo uma nogdo de critica contraria a ela, em sentido antirromantico.!?

A “obra em seu crescimento” designa justamente a ideia romantica de “despertar
a consciéncia” da obra de arte.!® Por meio da teoria da reflexdo, inspirada em Fichte, “a
critica compreende-se como desdobramento da autorreflexdo e do autoconhecimento de
uma obra de arte. A intensificagdo, que a obra experimenta nessa critica (romantica), ¢
aquela cujos limites transcende”.'* Como notam Fetscher e Gagnebin, romanticamente, a
énfase estd na forma, pois esta ¢ a expressdo da obra de arte, € ja sua autorreflexdo
implicita. Assim, o que ja esté nitido na obra, pré-desenvolvido, ja ¢ critica. Desenvolvé-
la, “desdobra-la”, “intensifica-la” ¢ fazer critica literaria (e ndo a analise a partir do gosto
subjetivo do critico), conduzindo a obra e as formas poéticas ao infinito num processo de
cumprimento, realizagdo.'?

A essa “positividade” da critica literaria romantica, Benjamin contrapde um

momento “negativo”, de “morte”, que, posteriormente, ele chamara de “mortificacdo da

12 Cf. STEINER, U. Exemplarische Kritik: Anmerkungen zu Benjamins Kritik der Wahlverwandtschaften,
p- 57; STEINER, U. Walter Benjamin et sa critique du Romantisme allemand. In: WISMANN, Heinz;
LAVELLE, Patricia (eds.). Walter Benjamin, le critique européen. Villeneuve d’Ascq: Presses
Universitaires du Septentrion, 2010, p. 1, 4 do capitulo escrito por Uwe Steiner [e-book]. Steiner sugere até
que o interesse de Benjamin pelo romantismo alemao estaria mais na concep¢ao messianica de historia do
movimento do que em sua teoria estética propriamente dita, contrariando leituras feitas até entdo de
Benjamin como um critico nostalgico da civilizagdo capitalista por defender uma civilizagdo pré-capitalista
integrada a natureza (como a referéncia a Bachofen poderia supor). Apesar de ndo citar nomes, Steiner
claramente tem Michael Lowy em mente (cf. Ibidem, p. 4, 7. Cf. também STEINER, U. Die Geburt der
Kritik aus dem Geiste der Kunst, p. 29-30; STEINER, U. Kritik, p. 501).

13 STEINER, U. Exemplarische Kritik: Anmerkungen zu Benjamins Kritik der Wahlverwandtschafien, p.
57.

14 FETSCHER, J. “Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik”. In: LINDNER, B. (ed.).
Benjamin-Handbuch: Leben, Werk, Wirkung. Stuttgart; Weimar: Metzler, 2011, p. 155 [“Begreife sich
Kritik als Entfaltung der Selbstreflexion und Selbsterkenntnis eines Kunstwerks. Die Steigerung, die das
Werk in dieser (romantischen) Kritik erfihrt, sei eine dessen Grenzen uberschreitende”.].

15 Ibidem; GAGNEBIN, J. M. Nas fontes paradoxais da critica literaria. Walter Benjamin relé os romanticos
de Iena. In: SELIGMANN-SILVA, M. Leituras de Walter Benjamin. Sao Paulo: Fapesp; Annablume, 1999,
p- 70-71; BENJAMIN, W. Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik, GS, p. 91-93.
BENJAMIN, W. Der Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik, WuN, p. 100-103
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obra”,!® ou seja, “uma concepcio [de critica] mais radicalmente historica e temporal”.!”
9 9

Em um de seus curriculos conservados, ele diz que, em Goethes Wahlverwandtschaften,
tentou “iluminar uma obra inteiramente a partir de si mesma”.!® Para isso, criou os
conceitos de Sachgehalt e Wahrheitsgehalt, “teor coisal” e “teor de verdade”,
respectivamente.

Peter Fenves sugere que, em Goethes Wahlverwandtschaften, Benjamin discute,
do comeco ao fim, com Kant. Prova disto seria a critica ao casamento como “‘experiéncia

9
mecanica”, critica ja feita em um texto anterior,'” a concepgdo de beleza e de sublime.
Além disso, o que Benjamin chama de Sachgehalt ¢ Wahrheitsgehalt nada mais seriam
do que o “Fendmeno”, como a “coisa” vem a mente, ¢ o “Noumenon”, a “coisa em si”,
b
kantianos.?’

Apesar de interessante, ¢ preciso lembrar que, se nesse texto, Benjamin ainda
pensa a partir da moral kantiana da autonomia, essa obra ja marca sua “despedida” da
filosofia kantiana.?! Como mostra o estudo detalhado de Menninghaus, a metafora da
“chama” j& estava presente no romantismo, especialmente em Novalis, de forma que
Benjamin “apropriou-se extensivamente dela” [hat sich (...) extensiv zu eigen gemacht]

para contrapor-se a “positividade” da critica literaria romantica.?

16 BENJAMIN, W. Ursprung des deutschen Trauerspiels. In: BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften.
Editado por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhéuser. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. I/1, 1991,
p. 357: “Mortificacdo da obra: ndo entdo — romanticamente — o despertamento da consciéncia no vivente,
mas o estabelecimento do conhecimento, nelas, que foram mortas™ [“Mortifikation der Werke: nicht also -
romantisch - Erweckung des Bewufitseins in den lebendigen, sondern Ansiedlung des Wissens, in ihnen,
den abgestorbenen”.] (BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemao. Trad. Sérgio Paulo Rouanet.
Sao Paulo: Brasiliense, 1984; BENJAMIN, W. Origem do drama tragico alemao. Trad. Jodo Barrento.
Belo Horizonte: Auténtica, 2011).

17 GAGNEBIN, J. M. Comentario filolégico e critica materialista. Trans/Form/Agao, Marilia, Unesp, n° 34,
p. 143, 2011; cf. GAGNEBIN, J. M. Limiar, aura e rememoragao, p. 83; cf. STEINER, U. Die Geburt der
Kritik aus dem Geiste der Kunst, p. 71.

18 WALTER, B. Lebensliufe, p. 216 [“Ein Werk durchaus aus sich selbst heraus zu erleuchten”].

19 No ensaio Uber das Programm der kommenden Philosophie [Sobre o programa da filosofia vindoura],
Benjamin critica justamente a concepgio mecanica de experiéncia de Kant (cf. BENJAMIN, W. Uber das
Programm der kommenden Philosophie. In: BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften. Editado por Rolf
Tiedemann ¢ Hermann Schweppenhiuser. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. 1I/1, 1991, p. 161, 164ss)
(BENJAMIN, W. Sobre o programa da filosofia por vir. Trad. Helano Ribeiro. Rio de Janeiro: 7 Letras,
2019).

20 FENVES, P. Kant in Benjamins Wahlverwandtschaften-Essay. In: HUHN, H.; URBICH, I.; STEINER,
U. (eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 2015, p. 221-226.

2l GAGNEBIN, Jeanne Marie. Limiar, aura e rememoracio, p. 56.

22 MENNINGHAUS, Winfried. Unendliche Verdopplung: die frilhromantische Grundlegung der
Kunsttheorie im Begriff absoluter Selbstreflexion. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1987, p. 143-144.
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“Iluminar uma obra inteiramente a partir de si mesma” é, portanto, a tentativa de
estabelecer uma critica imanente.> Sendo o Sachgehalt uma “condigdo prévia”
[Vorbedingung] para a critica,?* que busca o Wahrheitsgehalt, um ndo pode ser dissociado
do outro. O Sachgehalt pode ser entendido, entdo, como a “fidelidade filoldgica”
[philologischer Treue] e o Wahrheitsgehalt como a transformagio filosofica desse teor.?

“A mortificacdo critica da obra visa a ‘transformac¢do da obra de arte em uma area nova

e filosofica’ e inicia, assim, seu novo nascimento”.?%

Se o passar do tempo, com seu distanciamento historico e estranhamento da obra,

torna o Wahrheitsgehalt mais nitido,

a grande tentacdo da critica literaria e filosofica, segundo Benjamin, consiste em querer
salvar uma verdade sempre viva nas obras do passado, um teor de verdade
(Wahrheitsgehalt) desde ja pressuposto, poupando-se o exercicio, muitas vezes demorado
e mesmo ingrato, do comentario que analisa o Sachgehalt, o teor de coisa ou o teor
material. (...) Ela somente pode ser apreendida nesses elementos temporais e transitorios
que sdo lingua e historia, mesmo que, para Benjamin, a dimensdo da verdade sempre
remeta a algo de atemporal — reconhecivel somente no tempo. (...) Por isso, na esteira de
Hegel e de Goethe, Benjamin usa a palavra Gehalt, teor, € ndo contetido (Inhalt), um
termo também adotado depois por Adorno. Somente o reconhecimento e a analise
demorada do Sachgehalt, isto €, daquilo que pertence a especificidade do passado, de
elementos que ndo compreendemos mais, mas que nos sao estranhos — fremd —, que sao
os indicios da historicidade transitoria tanto do passado da obra quanto da leitura do
presente, somente tal analise filologica permite ndo cair nas armadilhas de uma
interpretagdo acritica. Geralmente, a interpretagao se resume a uma projecao retrospectiva
do presente sobre o passado, a uma confirmacao das certezas do presente pelo apelo a
uma pretensa autoridade do passado, da tradi¢@o (e ali vemos o interesse na construgao
de figuras ditas classicas, como a de Goethe, para o intérprete presente poder dela se
proclamar herdeiro).”’

Nao existe, portanto, para Benjamin uma verdade “eterna” e “atemporal” nas

obras literarias em si. Chega-se a essa “verdade” somente a partir de uma andlise

23 STEINER, Uwe. Exemplarische Kritik: Anmerkungen zu Benjamins Kritik der Wahlverwandtschaften,
p. 57.

24 BENJAMIN, Walter. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 125 (idem. A4s afinidades eletivas de Goethe.
In: idem. Escritos reunidos: ensaios sobre Goethe. Trad. Monica Krausz Bornebusch, Irene Aron e Sidney
Camargo. Sao Paulo: Editora 34, 2009, p. 11-122).

2 HUHN, Helmut; URBICH, Jan. Einleitung: Benjamins Wahlverwandtschafien-Essay. In: HUHN,
Helmut; URBICH, Jan; STEINER, Uwe (eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer
programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2015, p. 22-25.

26 STEINER, Uwe. Exemplarische Kritik: Anmerkungen zu Benjamins Kritik der Wahlverwandtschaften,
p. 57 [“Zielt die kritische Mortifikation der Werke auf die , Verwandlung des Kunstwerks in einen neuen,
philosophischen Bereich * und initiiert damit dessen Neugeburt’).

27 GAGNEBIN, J. M.. Comentario filolégico e critica materialista, p. 144-145; c¢f. GAGNEBIN, J. M.
Limiar, aura e rememoragao, p. 84-85.
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demorada do Sachgehalt efetuada pelo comentario. Essa “fiel” [treue] andlise filologica
do “teor” [Gehalt] da obra é transformada filosoficamente em seu Wahrheitsgehalt.?®
Benjamin chega a conclusdo, portanto, que o teor coisal desse romance goetheano, o

Sachgehalt, é o mito.>

Mito em As afinidades eletivas de Goethe

A critica literaria e a filologia goetheana de entdo interpretavam o romance Die
Wahlverwandtschaften como uma defesa da “instituicdo” casamento.’® De forma
particular, os discursos da personagem Mittler em prol do matrimdnio eram entendidos
como a voz oculta do autor emitindo sua opinido.?! Para Benjamin, contudo, o Sachgehalt
do romance ndo é o casamento e sua defesa, mas o mito.3?

Alexander Honold, de forma muito perspicaz, notou como, nos txtos anteriores
de 1916 sobre o Trauerspiel, Benjamin analisa a culpa [Schuld] como consequéncia do
“destino” [Schicksal] imposto pelos deuses no “pré-mundo” [Vorwelt], estrutura que
permeia a tragédia grega. Schicksal und Charakter [Destino e carater] ¢ decisivo para sua
teoria em relagdo ao direito e ao mito.>?

Em Schicksal und Charakter [Destino e carater] Benjamin retira o conceito de
“destino” dessa estrutura religiosa da tragédia grega e insere o conceito de “direito” em
seu lugar.>* Como ja indicado acima, Benjamin entende que a tragédia grega rompe com
essa estrutura através da figura do hero6i tragico,>> mas ndo consegue elimina-la

completamente, porque continua a exigir o sacrificio de uma vida: a do heroi tragico.

28 GAGNEBIN, J. M. Comentério filologico e critica materialista, p. 145s; STEINER, U. Exemplarische
Kritik: Anmerkungen zu Benjamins Kritik der Wahlverwandtschaften, p. 57.

2 BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 140.

30 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 476; BENJAMIN, W. Goethes
Wahlverwandtschaften, p. 129.

31 Cf. GOETHE, J. W. von. Die Wahlverwandtschaften: ein Roman. In: GOETHE, J. W. von. Werke,
Kommentare und Register. Hamburger Ausgabe in 14 Bénden. Editado por Erich Trunz. 14. ed. Miinchen:
Beck, vol. 6, 1996, p. 305-307.

32 BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 140; CASTRO, C. Alquimia da critica: Benjamin e
as Afinidades eletivas de Goethe. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011, p. 85-91.

33 HONOLD, A. Benjamins Konzept des Tragischen. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.).
Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2015, p. 130-137.

34 Ibidem, p. 137.

35 Cf. BENJAMIN, W. Trauerspiel und Tragddie, p. 135 (BENJAMIN, W. Drama barroco e tragédia. In:
BENJAMIN, W. O capitalismo como religido. Organizagdo de Michael Lowy. Trad. Nélio Schneider. Sao
Paulo: Boitempo, 2013, p. 59-62) .

36 HONOLD, A. Benjamins Konzept des Tragischen, p. 139.
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Se a “culpabiliza¢do” [Verschuldung] nada mais é que a “infelicidade” [Ungliick],’” isso
ndo significa dizer que hd um “nexo de direito” [Rechtszusammenhang| — para fazer um
trocadilho com a expressdo que Benjamin utiliza, Schuldzusammenhang [nexo de culpa]
—, mas que o direito se torna um lugar privilegiado para essa relagdo culpa-mito,
funcionando como uma espécie de “residuo” [Uberrest] dessa existéncia demoniaca do
pré-mundo presente ainda hoje.*®

De acordo com Honold, no romance Die Wahlverwandtschaften, o casamento,
juntamente as demais convengdes sociais, representaria justamente esse aspecto legal no
qual ainda ha residuos do mito e da culpa,® ou seja, no romance, a violéncia mitica do
direito tem sua prolongacdo na instituicdo casamento, “o casamento como ordem mitica
do direito”,* de forma que Goethe narra as forgas que causam sua ruina.*! E por isso que
ndo ¢ o casamento e sua defesa o Sachgehalt do romance, mas as forcas destrutivas
responsaveis por seu declinio: o mito.*?

Como observa Lindner, o mito ¢ apresentado, entdo, como “uma violéncia
aniquiladora” [eine vernichtende Gewalt], constituida por algumas caracteristicas:
“destino” [Schicksal] como fatalidade; culpabilizacdo como reducdo a mera vida, a vida
em seu estado ‘“criatural’, em “processo de declinio” que resulta na morte
[Todverfallenheit]; estabelecimento de um “nexo de culpa” [Schuldzusammenhang].*

Em continuidade aos seus textos escritos, especialmente a partir de 1916,
Benjamin continua a compreender o mito ndo como uma época antiga ou um tipo de
racionalidade superada pela modernidade iluminista, mas como um fundo de violéncia
presente ainda hoje, que atinge, de forma particular, aquilo que ele chamou de “mera

vida” [blofes Leben] no texto sobre a critica da violéncia.**

Lembremos aqui que a categoria do “mito”, tdo essencial em seus ensaios de juventude,
sempre se opde, em Benjamin, as categorias da historia e da redencdo, na linhagem do

37 BENJAMIN, W. Schicksal und Charakter, p. 174 (BENJAMIN, W. Destino ¢ carater. In: BENJAMIN,
W. Escritos sobre mito e linguagem. Organizacdo, apresentacao e notas de Jeanne Marie Gagnebin. Trad.
Susana Kampff Lages e Ernani Chaves. Sao Paulo: Duas Cidades; Editora 34, p. 89-100).

38 HONOLD, A. Benjamins Konzept des Tragischen, p. 138.

3 Ibidem, p. 140.

40 BENJAMIN, W. Zu den Wahlverwandtschaften: Disposition. In: Gesammelte Schriften. Editado por
Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhduser. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. I/3, 1991, p. 835.

41 BENJAMIN, W.. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 130.

42 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 477.

43 Ibidem.

4 GAGNEBIN, J. M. Les bois, les cendres, la flamme: de la critique chez Walter Benjamin. In: LAVELLE,
Patricia (ed.). Walter Benjamin: L’Herne. Paris: L’Herne, 2013, p. 288 [e-book].
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pensamento judaico que ndo contrasta, antes, mythos a logos, mas mito a historia, a
religido pertencendo ao histérico e ndo ao mitico, ja que ela encena um Sujeito
transcendente que interpela os sujeitos humanos. O “mitico” ndo designa, entdo, uma
época ja passada da humanidade que a razio teria superado definitivamente, mas um
fundo de violéncia ligada a mera vida (das blosse Leben), a vida unicamente natural e que
ndo redime nenhuma transcendéncia. Essa violéncia mitica sempre ameaga ressurgir nas
edificagdes culturais e sociais da civilizagdo quando estas repousam, antes de tudo, na
obediéncia as convengdes sociais e as restri¢oes do direito, em vez de retirar seu sentido
das decisdes que os sujeitos tomam quando se arriscam a agir historicamente e
moralmente: para Benjamin, a moral ndo se define pela aceitacdo do direito e da lei, mas
pela busca da justiga, o que ¢ bem diferente. (...) Assim, no ensaio sobre As Afinidades
eletivas, Benjamin destaca que os edificios arquiteturais e conjugais se desmoronam
apesar de todos os esforcos virtuosos das quatro personagens principais, justamente
porque a virtude delas repousa, antes de tudo, na obediéncia as convengdes sociais € nas
normas morais, em uma delicadeza e em uma boa educagdo excessivas que as impedem
de lutar pelo que realmente desejam. “Tanto sofrimento, tdo pouca luta”, resume
Benjamin.*’

Essa “mera vida” [blofses Leben] ¢ uma vida reduzida ao seu aspecto “natural”
[natiirlich], “bioldgico”, incapaz de transcender-se, de “ir além de si mesma” [“iiber-
natiirlich”, “além do natural”]. Nesse ambito “natural”, “bioldgico”, a vida estd presa ao
mundo da natureza, dos deuses, sendo vitima da violéncia mitica. No ambito da historia,
¢ incapaz de transcender-se € tomar atitudes morais e politicas (cf. 2.4.3.).%¢ Nio por
acaso, a violéncia mitica manifesta-se com toda intensidade em Ottilie, “na sublime
beleza de sua passividade sacrificial”, como diz Gagnebin, quando deixa o bebé de
Eduard e Charlotte cair no lago, morrer afogado e depois “expiar” sua culpa escolhendo

morrer de fome.*’

4 Ibidem, p. 288-289. [“Rappelons ici que la catégorie du « mythe », si essentielle dans ses essais de
Jeunesse, s 'oppose toujours chez Benjamin aux catégories de [’histoire et de la rédemption, dans le lignage
de la pensée juive qui ne contraste pas d’abord mythos et logos mais bien mythe et histoire, la religion
appartenant a [’historique et non au mythique puisqu’elle met en scéne un Sujet transcendant qui interpelle
les sujets humains Le « mythique » ne désigne donc pas une époque révolue de I’humanité que la raison
aurait définitivement superée, mais un fond de violence, lié a la simple vie (das blosse Leben), la vie
uniquement naturelle et que ne rédime aucune transcendance. Cette violence mythique menace toujours de
ressurgir dans les édifications culturelles et sociales de la civilisation quand celles-ci reposent avant tout
sur [’obéissance aux conventions sociales et sur les contraintes du droit, au lieu de puiser leur sens dans
les décisions que prennent les sujets quand ils se risquent a agir historiquement et moralement . pour
Benjamin, la morale ne se définit pas par [’acceptation du droit et de la loi mais par la quéte de la justice,
ce qui est fort différent. (...). Ainsi, dans [’essai sur Les Affinités électives, Benjamin souligne que les
édifices architecturaux et conjugaux s effondrent malgré tous les efforts vertueux des quatre personnages
principaux, justement parce que leur vertu repose avant tout sur l’obéissance aux conventions sociales et
aux normes morales, sur une délicatesse et une bonne éducation excessives qui les empéchent de lutter
pour ce qu’ils désirent réellement. « Tant de souffrance, si peu de combat », résume Benjamin.”].

46 Ibidem, p. 289.

47 Ibidem, p. 290 [“Dans la sublime beauté de sa passivité sacrificielle”).
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Sigrid Weigel observa, entdo, que dizer que o mito ¢ o Sachgehalt do romance
significa dizer que isso € o resultado da fiel analise filologica do comentario. Contudo,
esse Sachgehalt é transformado filosoficamente, apontando para algo a mais: se o mito é
o Sachgehalt de Goethes Wahlverwandtschaften, seu Wahrheitsgehalt ¢ esse novo
conceito de “vida”, na qual a violéncia mitica atua: a vida como “mera vida”, reduzida ao
seu aspecto “natural”’, em processo de ruina, declinio, que termina na morte
[Todverfallenheit], incapaz de transcender-se e agir historicamente. E a vida em seu
aspecto “criatural”, que serd discutida pormenorizadamente no proximo capitulo (cf.

2.6.2.).%8

Wahlverwandtschaften: “decisao” |Entscheidung] x “escolha” [Wahl|

Segundo Benjamin, essa atmosfera mitica que permeia o romance estaria
presente na propria vida de Goethe, na triade “idolatria da natureza”, “importancia do
simbolo” e “angustia mitica”, especialmente diante da morte.*

Ao entender a arte classica como perfeita em sua formagdo natural, o “ideal da
arte” para Goethe seria esta em sua forma “mais pura”, como “prototipo” [Urbild] e
“modelo” [Vorbild], que ele encontra justamente no conceito de Urphdnomen,
“protofendmeno” ou “fendmeno origindrio”, ou seja, a arte teria sua origem, sua “norma”,
“seu critério” [Mafstab], nos Urphdnomenen, o que justificaria, na concepc¢ao goetheana,
a ndo necessidade, ou impossibilidade, da critica literaria.>® O simbolo, com sua
“plasticidade”, funcionaria, entdo, como uma “parte” que representaria o “todo”, com
perfeita correspondéncia entre significante e significado.’! A tudo isso Benjamin entende

como uma “idolatria da natureza”. Ja que o Urphdnomen ¢ um conceito da natureza

inserido na teoria literaria, Benjamin o interpreta como “pagdo”, ou seja, uma ideia na

48 WEIGEL, S. Treue, Liebe, Eros: Benjamins Lebenswissenschaft in “Goethes Wahlverwandyschaften”.
In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer
programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2015, p. 191.

YLINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 479; cf. BENJAMIN, W. Goethes
Wahlverwandtschaften, p. 151.

S9STEINER, U. “Zarte Empirie”: Uberlegungen zum Verhiltnis von Urphinomen und Ursprung im Friih-
und Spatwerk Walter Benjamins. In: BOLZ, N.; FABER, R. (eds.). Antike und Moderne: zu Benjamins
“Passagen”. Wiirzburg: Konigshausen; Neumann, 1986, p. 25, 27; TIEDEMANN, R. Studien zur
Philosophie Walter Benjamins. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1973, p. 76-83; BENJAMIN, W. Der
Begriff der Kunstkritik in der deutschen Romantik, GS, p. 110-119.

SISELIGMANN-SILVA, M. Prosa, Poesie, Uniibersetzbarkeit: Wege durch das 18. Jahrhundert und von
den Frithromantikern bis zur Gegenwart. Tese de doutorado, Freien Universitit Berlin, Berlin, 1996, p. 317.
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qual ainda hé a violéncia “demoniaca” do mito, manifesta nos escritos de Goethe e em
sua “anglstia mitica” perante a morte e timulos de cemitérios.>

Em uma nota posterior sobre o Trauerspiel, Benjamin dira que retirou o conceito
de Urphdnomen goetheano dessas conexdes naturais pagds e o inseriu nas conexoes
judaicas da historia, nomeando-o de Ursprung, “origem”.>3 Essa observagio ¢ importante,
pois indica que, de fato, Benjamin estd pensando o mito a partir da (mas ndo concordando
totalmente com a) perspectiva filosofico-religiosa de Cohen: o mito como um mundo ndo
redimido, no qual ndo ha verdade, sujeito ao destino imposto pelos deuses, opondo-se a
religido como revelagdo monoteista e redengdo.>*

Essa “idolatria da natureza” estaria presente especialmente no “ltimo” Goethe,
de idade mais avangada, especialmente nos poemas publicados sobre o titulo de Gott und
Welt [Deus e mundo], no prefacio a Farbenlehre [Doutrina das cores] € em uma se¢do de
Dichtung und Wahrheit [Poesia e verdade].>> Uwe Porksen considera a leitura de
Benjamin e sua hipotese sobre Die Wahlverwandtschaften um equivoco: o Sachgehalt do
romance, para ele, ndo é o mito.®

Para Porksen, o envolvimento do ultimo Goethe com as ciéncias naturais nao
teria ocorrido por causa de sua “angustia mitica”, mas por representar uma mudanga em
seus romances, de uma perspectiva antropologica a uma mais preocupada com o
conhecimento fornecido pelas ciéncias naturais. O proprio titulo do romance remete a
quimica. Seu objetivo ndo seria equalizar o comportamento das personagens ao

comportamento de elementos ndo organicos, mas mostrar como o livre-arbitrio se

52 STEINER, U. “Zarte Empirie”: Uberlegungen zum Verhiltnis von Urphinomen und Ursprung im Friih-
und Spatwerk Walter Benjamins, p. 25-26; LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 479; cf.
BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 151

53 BENJAMIN, W. Nachtrige zum Trauerspielbuch. In: BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften. Editado
por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhéuser. Frankfurt am Main: Suhkamp, vol. 1/3, 1991, p. 953-
954.

5% MENNINGHAUS, W. Schwellenkunde, p. 19-21; DEUBER-MANKOWSKY, A. Explizite und
implizite Bezugsnahmen auf Hermann Cohens System der Philosophie in Benjamins
Wahlverwandtschaften-Aufsatz. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.). Benjamins
Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
2015, p. 239-242.

55 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 479-480.

3¢ PORKSEN, U. Goethe als in sich selbst versunkene mythische Natur? Die Wahlverwandtschaften sind
ein Experiment vielseitiger Aufklirung. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.). Benjamins
Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
2015, p. 343.
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entrecruza tensamente com necessidades naturais, principalmente através da linguagem e
do “comportamento linguistico”.>’

Apesar de interessante, a andlise de Porksen reflete uma percepcao de critica
literaria ainda hoje dominante: a critica com uma funcdo “hermenéutica”, tentando
resgatar um sentido originario da obra — se ¢ que ele existe — em vez de uma fung¢do
“poética”, na qual se entende a obra como polissémica, possibilitando diversos sentidos,
diversas interpretagdes, desde que bem fundamentadas.’® Esse é justamente um dos
motivos que dificultaram a recepg¢ao do trabalho de Benjamin sobre Goethe na Alemanha,
Jé& que seu trabalho se insere numa série de trabalhos filosoficos (e, nesse sentido, ndo tao
filologicos®®) do século XX sobre Goethe, como diz Hiihn.®°

Na andlise benjaminiana, a atmosfera mitica que permeia a vida de Goethe
permeia também o ambiente das quatro personagens principais do romance. Para
Benjamin, a grande problematica ¢, entdo, entre “decisdo” [Entscheidung] e “escolha”

[Wahl].o!

57 Ibidem, p. 343, 347-349, 353. Deve-se notar, entdo, que Goethe estd “no meio” do debate crescente sobre
a “filosofia da natureza” de entdo, especialmente a que se desenvolvia em Jena, que tinha como expoentes
Schelling e Johann Wilhelm Ritter, impulsionando-o de forma decisiva a partir de 1800 (DIETZSCH, S.;
DAHNKE, H-D. Naturphilosophie. In: WITTE, B.; BUCK, T.; DAHNKE, H.-D.; OTTO, R.; SCHMITD,
P. Goethe Handbuch: Personen, Sachen, Begriffe A-K. Stuttgart; Weimar: Metzler, vol. 4/2, 1998, p. 778-
780). O romance Die Wahlverwandtschaften, como lembra Bolz, é justamente desse periodo. De certa
forma, as personagens sdo marcadas por certo determinismo “bioldgico/natural”; esse determinismo ¢é
tornado estético com o romance, as proprias interagdes entre as personagens sdo apresentadas como um
“determinismo natural estético”, com os problemas morais sendo apresentados a partir da perspectiva da
natureza (BOLZ, N. Die Wahlverwandtschaften. In: WITTE, B.; BUCK, T.; DAHNKE, H.-D.; OTTO, R.;
SCHMITD, P. Goethe Handbuch: Prosaschriften. Stuttgart; Weimar: Metzler, vol. 3, 1997, p. 152-156,
167).

8 Cf. CULLER, J. Literary Theory: a very short introduction. Oxford: Oxford University Press, 2000, p.
55-68; MARTINEZ, M.; SCHEFFEL, M. Einfilhrung in die Erzdhltheorie. 7. edi¢do. Miinchen: Beck,
2007, p. 134-144.

59 Por exemplo, no Bildungsroman goetheano Wilhelm Meister: Lehrjahre [Wilhelm Meister: anos de
aprendizagem], a perspectiva critica de Benjamin sobre o “destino” teria muita dificuldade em ser aplicada,
pois o destino ¢ descrito de forma positiva naquele romance de formacdo, e ndo com alguma associa¢do a
uma violéncia mitica.

% HUNH, H. “Einsicht in einen Lichtkern der erlésenden Gehalts”: Benjamins Wahlverwandtschaften-
Essay im Spiegel der Goethe-Forschung. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.). Benjamins
Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp,
2015, p. 339. Cf. GEISENHANSLUKE, A.. Kritik des Mythos: Benjamins Wahlverwandtschaften-Aufsatz
in neueren literatur- und kulturwissenschaftlichen Lektiiren. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U.
(eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 2015, p. 383-403, especialmente p. 402-403.

®l GAGNEBIN, J. M. Les bois, les cendres, la flamme: de la critique chez Walter Benjamin, p. 289;
WEIGEL, S. Treue, Liebe, Eros: Benjamins Lebenswissenschaft in “Goethes Wahlverwandyschaften”, p.
186-187; DEUBER-MANKOWSKY, A. Der frithe Walter Benjamin und Hermann Cohen: jiidische Werte,
kritische philosophie, vergéngliche Erfahrung. Berlin: Vorwerk 8, 2000, p. 266-269 (ha uma interessante
leitura de Deuber-Mankowsky, na qual haveria também uma critica de género no romance).
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Isso ¢ detectdvel j4 no titulo do romance com a expressao
Wahlverwandtschaften, literalmente, “parentescos” [Verwandtschaften] “de escolha”
[Wahl]. Goethe ¢ o responsavel por introduzi-la na lingua alema. Ele a encontrou no
quimico sueco Torbern Bergman, seu criador, que a empregou, em 1775, em seu livro De
attractionibus electivis. Sua ideia era explicar como materiais quimicos abandonavam ou
contraiam novas relagdes entre si. Quando, em dois elementos, um deixava de se ligar ao
outro para contrair ligagdo com um terceiro elemento, ele chamava de attractio electiva
simplex; quando, em duas ligacdes, as duas se dissolviam e, por causa da troca, cada
elemento contraia duas novas liga¢des, ele chamava de attractio electiva duplex.5*> Essa
defini¢do também ¢ atestada pelo dicionario Grimm.%

Benjamin quer opor, entdo, “decisdo” [Entscheidung] a “escolha” [Wahl]: a
“escolha” remete justamente ao mundo quimico — a natureza, portanto, e,
consequentemente, a0 mito —, enquanto a “decisdo” remete a liberdade. As personagens
do romance estdo presas a escolha, logo, presas a logica das “afinidades eletivas”,
incapazes de tomar decisdes sobre seu futuro que rompam a ordem mitica,®* uma vez que

s6 a decisdo pode aniquilar a escolha.®

Deveria nos guardar de fazer do conceito de “afinidade eletiva” uma categoria positiva
de descrigdo sociologica, supostamente resultado da analise de Benjamin que, justamente,
critica sua pertencga a ordem mitica da natureza. Sob sua pluma, de fato, a oposicdo entre
escolha e decisdo instaura uma distingdo muito mais radical entre o dominio da historia,
aquele das decisdes politicas e morais, ¢ 0 dominio da natureza ¢ do mito, no qual os
homens sdo entregues a sua escolha — ou a dos deuses — sem ousar arriscar sua vida, por
uma decisdo verdadeira, para romper o circulo encantado dessas escolhas das quais eles
sdo, finalmente, as vitimas.*®

2 PORKSEN, U. Goethe als in sich selbst versunkene mythische Natur? Die Wahlverwandtschaften sind
ein Experiment vielseitiger Aufklarung, p. 344.

8 Cf. Wahlverwandtschafien. In: Deutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelm Grimm. Vol. 27,
Sp. 597.

% LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 485.

% BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 188

% GAGNEBIN, J. M. Les bois, les cendres, la flamme: de la critique chez Walter Benjamin, p. 289-290
[“Elle devrait nous garder de faire du concept d’« affinité élective » une catégorie positive de description
sociologique, prétendument issue de [’analyse de Benjamin qui, justement, critique son appartenance a
["ordre mythique de la nature. Sous sa plume, en effet, I’opposition entre choix et décision instaure une
distinction beaucoup plus radicale entre le domaine de [’histoire, celui des décisions politiques et morales,
et le domaine de la nature et du mythe, ot les hommes sont livrés a leurs choix — ou a ceux des dieux — sans
oser risquer leur vie, par une decision véritable, pour briser le cercle enchanté de ces choix dont ils sont
finalement les victimes.*].
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Apesar de permeado pelo ambiente mitico, Benjamin entende que o mito e sua
violéncia ndo tém a palavra final no romance.%” A terceira e ultima parte do texto trata

justamente da “esperanga como sintese”.%8

“Esperanca como sintese”: “a casa da mais extrema esperanc¢a”

Que o mito ndo tem a palavra final no romance fica nitido, para Benjamin, com
a insercdo goetheana de uma novela dentro do romance: Die wunderlichen
Nachbarskinder: Novelle [Os filhos estranhos do vizinho: novela].®” Para Benjamin, essa
novela funciona como um contraste ao romance. Se Ottilie, Eduard, Charlotte e o capitdo
estdo presos a escolha, ao mundo da natureza, do mito, incapazes de decidir, na novela,
as personagens sdo caracterizadas justamente por sua capacidade de decisdo, por

decidirem seu futuro, contrapondo-se ao romance.’® Nesse sentido, Rudolf Speth comenta

7 Talvez seja por isso a critica impiedosa de Benjamin ao circulo de George, especialmente a Gundolf. O
livro monumental de Gundolf sobre Goethe €, na verdade, “uma verdadeira falsificagdo do conhecimento”
[ein veritables Falsifikat von Erkenntnis] (BENJAMIN, W. Bemerkung iiber Goethe: Gundolf. In:
BENJAMIN, W. Gesammelte Schriften. Editado por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhiuser.
Frankfurt am Main, vol. I/3, 1991, p. 828), pois mistura vida e obra do poeta, negligenciando o aspecto
histérico (Ibidem, p. 826). Como observa Thomas Isermann, o circulo de George pretendia transformar
Goethe num mito nacional, pois se valia do conceito de Gestalt [forma], o qual abrangia vida, obra e a visdo
que os contemporaneos de Goethe tinham dele, o que contribuia mais para um olhar geral da vida de Goethe
do que para a andlise de sua obra (ISERMANN, T. Stern der Liebenden: zum Motivkomplex “George” in
Benjamins Essay “Goethes Wahlverwandtschaften”. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.).
Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2015, p. 274). E preciso destacar, contudo, que Benjamin se distanciava de George, mas nio
rompeu totalmente com ele. Provavelmente, pela reserva e distancia que George exprimia em relagdo a
“metodologia cientifica” de Gundolf (George rejeitava a filologia e, a principio, Gundolf parecia segui-lo,
mas, na época da grande obra sobre Goethe, por exemplo, Gundolf ja ndo parecia tdo fiel aos “principios”
georguianos) (cf. Ibidem, p. 290-291). Em Gundolf, poderia se destacar, ainda, sua visdo de Goethe como
criador, portanto, o aspecto positivo que “natureza” e “destino” t€ém em seu livro (cf. GUNDOLF, F.
Goethe. Leipzig: Hesse und Becker, 1916, p. 550-551), o que seria inadmissivel para Benjamin, por
pertencerem a ordem do mito (KAISER, G. R. Die “rechtskréftige Aburteilung und Exekution des Friedrich
Gundolf”: Polemik im Wahlverwandtschaften-Essay. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.).
Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2015, p. 297-299).

% BENJAMIN, W. Zu den Wahlverwandtschaften: Disposition, p. 837.

% Cf. GOETHE, J. W. von. Die Wahlverwandtschaften: ein Roman, p. 434-442.

70 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 484; BENJAMIN, W. Goethes
Wahlverwandtschaften, p. 170-171. Nesse sentido, também a interpretacdo de Cohen da 6pera Zauberflote
[Flauta magica], de Mozart, funciona como um contraponto: se Kant enxergava no casamento uma
“experiéncia mecanica”, na Zauberfléte, os amantes enfrentam tudo para continuar juntos (DEUBER-
MANKOWSKY, A. Explizite und implizite Bezugsnahmen auf Hermann Cohens System der Philosophie
in Benjamins Wahlverwandtschaften-Aufsatz, p. 251-253; CASTRO, C. Alquimia da critica, p. 88-90;
BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 128-129); MORONCINI, B. Walter Benjamin ¢ la
moralita del moderno. Napoli: Guida editori, 1984, p. 118-119.
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que a novela funciona como uma “transcendentacdo do mundo mitico” [ Transzendierung
der mythischen Welt].”!

Em uma interpretacdo interessante, Marc Sagnol destaca que, para Benjamin,
Die Wahlverwandtschaften de Goethe ndo ¢ um romance tragico, mas um romance
“triste” [ Trauer]: “ndo podemos conceber nada de mais ndo tragico que este fim cheio de
Trauer (dieses trauervolle Ende)”.”? Sagnol entende, entdo, que Benjamin interpreta o
romance goetheano a partir da perspectiva do Trauerspiel: a culpa ¢ tratada sob a dtica da
“culpa natural, criatural”, que Benjamin abordard de forma especifica no trabalho sobre
o Trauerspiel. Além disso, ao tratar a morte de Ottilie ndo como a morte de uma heroina
tragica, mas como a de uma santa, ela ¢ retirada do ambito da tragédia e ¢ inserida no
Trauerspiel, uma vez que sua morte poderia ser lida como um “martirio”. Por fim, o “sem-
expressao” [das Ausdruckslose], rompendo a totalidade da obra de arte, ¢ ja uma figura
antecessora da alegoria.”?

Jorg Zimmer e Jean-Michel Palmier entendem que os conceitos de “redencao” e
“esperanca” em Goethes Wahlverwandtschaften sdo resultados das discussoes de

Benjamin com Bloch sobre Geist der Utopie [Espirito da utopia], de 1918.7* Nessa obra,

7l SPETH, R. Wahrheit und Asthetik: Untersuchung zum Friihwerk Walter Benjamins. Wiirzburg:
Konigshausen und Neumann, 1991, p. 158-160.

2 SAGNOL. M. Les “Affinités électives”, roman non-tragique. In: GARBER, K.; REHM, L. (eds.). Global
Benjamin. Miinchen: Wilhelm Fink, vol. 1 1992, p. 673; cf. SAGNOL, M. Tragique et tristesse: Walter
Benjamin, archéologue de la modernité. Paris: Cerf, 2003, p. 145 [“On ne peut rien concevoir de plus non-
tragique que cette fin pleine de Trauer (dieses trauervolle Ende)”].

3 SAGNOL, M. Les “Affinités électives”, roman non-tragique, p. 672-678; SAGNOL, M. Tragique et
tristesse, p. 144-152.

Muito se tem dito sobre das Ausdruckslose. Menninghaus acredita tratar-se da categoria kantiana do
sublime [das Erhabene] reformulada, funcionando como uma “interrupgdo” [Unterbrechung] na estética
(MENNINGHAUS, W. Das Ausdruckslose: Walter Benjamins Kritik des Schonen durch das Erhabene. In:
STEINER, U. (ed.). Walter Benjamin 1892-1940: zum 100. Geburtstag. Bern; Berlin; Frankfurt am Main;
New York; Paris; Wien: Peter Lang, 1992, p. 33-34. Jan Urbich, por outra lado, acredita tratar-se da
dialética hegeliana reformulada. A “dialética do belo” seria a negacdo entre “apari¢do” e “esséncia”, assim
como, em Hegel, a esséncia ¢ negacdo através da propria negacdo, tornando-se um outro. Schon e Schein
ndo seriam apenas termos contrapostos, mas resultado de uma negagdo dialética (cf. URBICH, J. Das
Ausdruckslose. Zur Dialektik des Scheins bei Benjamin. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.).
Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main:
Suhrkamp, 2015, p. 93-111). O mais provavel, contudo, ¢ que das Ausdruckslose represente uma imagem
que expresse “ruptura”, “cesura”’, como tantos outros termos de “ruptura” da obra benjaminiana (Umkehr,
Zisur, gottliche Gewalt). Um termo mais proximo de Holderlin do que de Kant e Hegel (cf. FELLOWS,
T. M. Cesura e sem-expressao: a influéncia holderliana na critica benjaminiana da bela aparéncia. Cadernos
de Estética Aplicada, vol. 14, n° 27, p. 216-240, 2020).

74 ZIMMER, J. “Nur um der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung gegeben”? Erlduterungen zu
Benjamin und Bloch. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U. (eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften:
zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2015, p. 259-262;
PALMIER, J-M. Walter Benjamin: un itinéraire théorique. Paris: Les Belles Lettres, 2010, p. 196-209, 249-
254.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Roberto Carlos Conceigdo Porto | 40

Bloch se pergunta por que Jesus e os judeus estdo separados. Para ele, estava ausente em
Jesus a esséncia destruidora de uma verdadeira redencdo deste mundo. A reden¢do
[Erlosung], portanto, estaria ligada a uma “insisténcia utdpica” [utopische Insistenz], a
algo que ainda esté por vir, um Ausstehenden, literalmente, algo que “esta do lado de fora,
as portas”.”® Para Zimmer, € justamente essa ideia de reden¢do que estimula e motiva
Benjamin em seu texto sobre Goethe.”®

Contudo, ¢ preciso destacar que o texto de Benjamin “ndo se dirige a uma
afirmagao teologica da redeng@o, como algumas leituras equivocadas supdem, mas a ideia
da esperanga”,”’ especialmente para se perguntar se € possivel justificar a esperanga como
esperanga pela redengdo.”® “Esperanca” e “reden¢do” sio pensadas, aqui, no campo da
estética.”” No trabalho sobre Goethe, mesmo que Benjamin analise alguns conceitos a
partir da filosofia, sua preocupacdo primaria ainda ¢ a estética. Posteriormente, esses
temas sdo analisados a partir de uma preocupacdo filosofica, especialmente historico-
filosofica. E o caso, por exemplo, da “beleza” em Goethes Wahlverwandtschaften, a
preocupagao principal € no campo da estética; no prefacio epistémico-critico, a discussao
concentra-se na filosofia.°

Nesse sentido, de acordo com Weigel, “esperan¢a” nao ¢ “redencdo” em sua
forma secularizada. A preocupacdo de Benjamin também nao seria messianica no texto,
J& que, como consta no fragmento teologico-politico, 0 messianico na ordem profana ndo
¢ associado a esperanga, mas a felicidade.?!

A esperanga ndo ¢, assim, pensada aqui como um sentimento € expressao

pessoais, mas como uma esperanca “no além”, ou seja, uma esperanga em relacdo aos

75 ZIMMER, J. “Nur um der Hoffnungslosen willen ist uns die Hoffnung gegeben”?, p. 229-231.

76 Ibidem, p. 264.

77 LINDNER, B. “Goethes Wahlverwandtschaften”, p. 475 [“Richtet sich nicht etwa auf eine theologische
Affirmation der Erlosung, wie manche Fehllektiiren vermeinen, sondern auf die Idee der Hoffnung’].

78 Ibidem.

7 ZIMMER, J. “Nur um der Hoffaungslosen willen ist uns die Hoffnung gegeben”?, p. 264-265.

80 JACOB, J. Theorie und Begriff des Schénen bei Benjamin. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER, U.
(eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 2015, p. 85-86. Nesse sentido, também Jan Urbich considera que a critica benjaminiana
ao mito, neste ensaio, ¢ estética (cf. URBICH, J. Darstellung bei Benjamin: die “Erkenntniskritische
Vorrede” im Kontext &dsthetischer Darstellungstheorien der Moderne. Berlin: De Gruyter, 2012, p. 369).
Cf. também SCHLAFFER, H. Walter Benjamins Theorie der Gattung. In: BOLZ, N.; FABER, R. (eds.).
Walter Benjamin: profane Erleuchtung und retende Kritik. 2. ed. Wiirzburg: Konigshausen; Neumann,
1985, p. 41-49, que considera, no Trauerspiel-Buch de Benjamin, a ideia de género literario como uma
pequena imagem de mundo com concepgdo historica.

8l WEIGEL, S. Die Dichtung als Einbruchstelle: zur Dialektik von gottlicher und menschlicher Ordnung in
Goethes Wahlverwandtschaften. In: WEIGEL, S. Walter Benjamin: die Kreatur, das Heilige, die Bilder.
Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2008, p. 114-115.
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mortos, a sua reden¢do (no romance, em relacdo a morte de Ottilie e Eduard, por
exemplo).®? Tilo Wesche argumenta que ha, aqui, uma contraposigdo a Kant, pois, para
este, a esperanca ¢ uma atitude de expectativa sobre a felicidade que serve a uma vida
moral: a esperanca ¢ uma atitude moral que visa a um fim subjetivo e objetivo.
Subjetivamente, espera-se que interesses pessoais nao tenham primazia numa vida moral,
mas que a vida possa ser feliz. Objetivamente, espera-se que apesar da realidade “vazia”
da vida, algo possa agir e atuar no mundo.®® Para Benjamin, a esperanga €, entdo,
“intersubjetiva”, ¢ uma esperanga “compartilhada”. No caso do texto sobre Goethe, ¢ uma
esperanga pela redengdo dos mortos. 3

Para Weigel, isso ndo significa dizer que ndo ha esperan¢a no mundo “daqui”,
mas que, no texto, seu lugar ¢ na literatura, na relagdo entre narrador e suas personagens.®’
A esperanga ndo estaria no acontecimento, mas na maneira em que o sentido do
acontecimento ¢ preenchido, cumprido, realizado: ¢ um momento nao da forma como foi
apresentado, exposto [dargestellte], mas da propria apresentacao/exposicao
[Darstellung], um momento da propria obra de arte.’¢ Disto, Weigel tira a seguinte
conclusdo: a atitude do narrador se aproxima muito de uma esperanca messianica, sem,
contudo, igualar uma a outra. A esperanc¢a do narrador estaria, entdo, ndo na redengao,
mas no cumprimento dos acontecimentos no romance.®’

Na Disposition, Benjamin entende a esperancga justamente como a “sintese”
entre o mito (tese) e a redengdo (antitese).’® Como sugere Marc Berdet, o mito indicaria
as quatro personagens em sua atracdo “natural”, “magnética”, mas incapazes de se
entregarem a ela por causa de seus lagos matrimoniais; a reden¢do aparece na novela
sobre os filhos dos vizinhos, ja que eles “se soltam” dos lagcos matrimoniais e vivem o

amor que sentem a partir de um ato livre, de uma decisdo; por fim, na esperanca, as quatro

82 Ibidem, p. 115-116; BENJAMIN, W. Goethes Wahlverwandtschaften, p. 200.

83 WESCHE, T. Gliick in Benjamins Wahlverwandtschaften-Essay. In: HUHN, H.; URBICH, J.; STEINER,
U. (eds.). Benjamins Wahlverwandtschaften: zur Kritik einer programmatischen Interpretation. Frankfurt
am Main: Suhrkamp, 2015, p. 206-207.

8 Ibidem, p. 207-208.

8 WEIGEL, S. Die Dichtung als Einbruchstelle: zur Dialektik von gottlicher und menschlicher Ordnung in
Goethes Wahlverwandtschaften, p. 116.

8 Ibidem.

87 Ibidem, p. 117.

8 BENJAMIN, W. Zu den Wahlverwandtschaften: Disposition, p. 835-837.
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personagens poderiam trazer em si essa disposi¢do e sentimento, como apresentados na
narrativa por Goethe, mas permanecem presas as amarras do mito, incapazes de decidir.®’

Essa “dialética” ndo resulta numa solugdo: antes, a esperanga, como uma
“imagem suspensa, paralisada” entre a tese e a antitese, entre o mito e a reden¢do, nao
apresenta uma resolu¢do, mas uma imagem cheia de tensdo,” que aparece rapidamente,
como um instante, assim como a estrela que passa acima da cabec¢a dos amantes no final
do romance.’! Na esperanga, se Ottilie ¢ Eduard pudessem ressuscitar, talvez pudessem
viver a felicidade das personagens da novela. E como se a esperanga das personagens
dependesse do leitor e de sua capacidade de julgar, de “decidir”.? Posteriormente, mesmo
que seja o historiador materialista que apresente a ligacdo entre a consciéncia noturna
coletiva e a consciéncia diurna, também cabera ao leitor “acordar”, “despertar”.

E por isso que apesar de Weigel entender que a preocupagdo de Benjamin no
texto ndo seria messianica, talvez essa ideia ndo deva ser totalmente evitada, uma vez que
o messianismo indicaria justamente o Austehenden, o aguardado, que estd do lado de fora,
ainda nao realizado. Como argumenta Lindner, a esperanca pela redencdo dos mortos
(assim como a imagem cheia de tensdo paralisada por um instante) forma um imperativo
moral e politico proclamado pelas proprias vitimas, preocupagao que Benjamin mantera
até as teses sobre o conceito de historia.”* A violéncia mitica ndo tem a palavra final no

romance, pois “é por causa dos sem esperanga que nos ¢ dada a esperanga”.”>
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Emocio e delinquéncia a luz da semiotica juridica: um dialogo entre
Foucault e a psicanalise de Winnicott

Alex Pereira de Sousa

Resumo: Buscamos investigar de que forma o problema mente/corpo pode interferir na
(re)socializacdo do interno que cumpre medida de internagdo na Fundagdo CASA, tendo
em vista a previsdo legal contida em seu ordenamento juridico, de carater semidtico,
sobretudo, nas entrelinhas das medidas socioeducativas do Estatuto da Crianca ¢ do
Adolescente (ECA). Adotamos uma metodologia tedrica para analise dos conceitos que
problematizam a pesquisa, conforme se segue: 1. Observacao da Fundagdo CASA através
do seu contexto histdrico. 2. Analise semiodtica da estrutura do ordenamento juridico que
contempla as normas que submetem os menores infratores ao tratamento terapéutico,
observando os aspectos de linguagens e a decodificacdo do ambiente em tela; 3. Andlise
dos aspectos emocionais que levam o sujeito a cometer condutas antissociais, tema
abordado na psicanalise de Donald Winnicott em sua obra Privacdo e Delinquéncia; e 4.
O dispositivo denominado prisdo, as relagdes de poder e as estruturas do modelo
penitencidrio, analisadas pelo viés de uma sociedade entendida como disciplinar, tema
abordado em Vigiar e Punir por Michel Foucault. Compreendemos, ao final, que as
problematicas contidas nesse ambiente ndo estdo em consonancia com dispositivos de
condutas éticas e morais, pois se encontram fragilizadas pelas emog¢des, sendo a
delinquéncia uma delas. O insucesso no alcance das propostas fundamentadas pelo
ordenamento juridico da Fundacdo CASA ¢ observado diante da desestrutura semiotica
ou, ainda, por desarranjos de linguagens, os quais impedem uma leitura positiva das
normas aplicadas pela institui¢ao.

Palavras-chaves: emocao; delinquéncia; semiotica.

Introducio

Realizamos, neste artigo, uma analise do ambiente carcerario a partir das supostas
interferéncias que recaem na ressocializagdo do interno, tendo em vista a previsao legal
contida no ordenamento juridico da institui¢do que os abriga, sobretudo, nas entrelinhas
das medidas socioeducativas, as quais estdo contempladas pelo Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA).

Assumindo um carater filosofico-interdisciplinar, buscamos encontrar parametros
analiticos capazes de contribuir para o desenvolvimento deste trabalho, tendo em vista
que a instituicdo estatal ¢ uma figura infraestrutural permeada por relagdes de emogao e
sensacdes que interagem no ambiente, predispondo um carater auto-organizativo deste
sistema. A instituicdo em tela requer, todo instante, um equilibrio e uma permanéncia nao

destrutiva, mas que interfere no dinamismo das interlocugdes entre os sujeitos acautelados
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pelo Estado, pautados em um sistema legal de linguagens e codigos que podem interferir
na liberdade de escolha do individuo, bem como dilacerar o projeto de (re)estruturagao
da identidade deste mesmo sujeito, o qual esta influenciado e submetido a um jogo de
relagdes de poder microcapilarizado, por uma teia de sentimentos e afetos que nem
sempre o levardo para uma conduta ética reabilitada, do ponto de vista socio-moral, mas
que o diferenciard e o tornara uma figura manipulada e alienada, o que o tornard um
sujeito docil e facilmente adepto aos grupos de fac¢des criminosas que se instalam no
ambiente carcerario.

Em principio, buscamos interpretar o movimento infraestrutural do carcere,
através de um diagndstico filosofico do que € essa institui¢do e de quais as influéncias
positivas ou negativas que poderdo interferir nas escolhas dos individuos que la
permanecem. Neste ponto, escolhemos como ambiente facilitador desta interlocucao
académico-cientifica a Fundacdo CASA. Considerando que a instituicdo ora analisada
possui um plano de existéncia auto-organizativo, pudemos entender que as relagdes de
afetividade favorecem e fortalecem este sistema, seja para ser positivo, seja para ser
negativo, mas que ao alimenta-lo, interfere no ambiente e nos sujeitos que fazem parte
desta mesma estrutura.

Na sequéncia, abordamos a estrutura legal contida no ordenamento juridico desta
instituicdo. Adotamos como analise da estrutura emocional e afetiva dos corpos os artigos
contidos nas medidas socioeducativas que, por sua vez, contemplam parte do
ordenamento maior, estruturado pelo Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA). Desta
forma, em conformidade com o que a justiga dos homens entender ser mais adequadas
para uma relagdo de afetos (re)socializantes e moralmente aceitos, a interferéncia da
linguagem e dos coédigos impdem medidas que tendem a restabelecer critérios
psicologicos, de condutas e de agdes positivas para uma ética social, neste caso, a
(re)socializacdo do interno. O Estado, que teve o poder de recolher esse individuo, devera
retornd-lo para convivio comum na pdélis com uma repaginacdo ética e moralmente aceita
pela sociedade, o que ndo parece acontecer, de fato, durante a observagao.

Assim, face a propor¢ao de movimento e de repouso das afecgdes dos corpos, o
aspecto contingencial ¢ um fator que pode implicar em mudangas repentinas na
constituicdo psicoldgica do interno. Em contrapartida, pode fortalecer as interacdes
propiciadas por um ambiente supostamente auto-organizado, através de ajustes

emocionais, 0 que, mais adiante levou-nos a investigar a delinquéncia como condutas
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normatizadoras, reflexdo acentuada e diagnosticada por Foucault em algumas de suas
apresentacdes oratdrias durante sua trajetéria, sobretudo na Europa. Observamos, no
entanto, um antagonismo neste locus. Isso porque, ao avangarmos na categoria tempo,
verificamos uma tendéncia a uma diminuicao da poténcia de agir do corpo motivado pelas
paixdes, por assim dizer, tristes, a medida que o projeto de (re)construg¢ao ontologica deste
adolescente vai progredindo rumo a constituicdo do seu self (identidade), baseado no
conflito de sentimentos e de desejos que tende a modificar a estrutura psiquica desse
interno a ponto de sujeitd-lo a uma perda gradativa, ou diminuida, da poténcia do intelecto
e da sua liberdade. Tais elementos surgem a partir da servidao proposta frente a forca dos
afetos que lhes tocam e que podem lhes modificar instantaneamente.

Compreendemos que as problemadticas contidas nesse ambiente estdo em
consonancia com os dispositivos nomeados por Foucault, notadamente, como discursos
narrativos normatizadores de condutas éticas e morais, sendo a delinquéncia um deles; e
o rompimento com a realidade estd submetido pela psiquiatria como desarranjos
emocionais ou, por alguns filésofos, como patologias da alma, ambos elucidados pelo
contexto da relagdo mente/corpo e estruturados a partir de uma abordagem
epistemologica e cognitiva presentes na filosofia da mente.

Adotamos como material de investigag¢ao o Estatuto da Crianca e do Adolescente,
especialmente em relagdo ao seu capitulo IV, que trata dos sujeitos submetidos as normas
socioeducativas; A obra de Donald Winnicott, Privacdo e delinquéncia, e Vigiar e Punir

de Michel Foucault.

A Fundaciao CASA

As prisdes tiveram momentos marcantes e de grandes evolu¢des numa tentativa
de (re)educar o infrator ou o criminoso. Embora o conceito de regeneracdo exista desde
a Idade Média!, o qual foi motivado por um movimento liderado pela Igreja Catdlica, é
por volta do século XVIII que essa ideia ¢ estruturada, com vistas a eficacia da
penitencidria na readequacdo do infrator. Era fato que, nesse periodo histoérico, a pena
privativa de liberdade era a penalidade mais usual e era preciso torna-la cada vez mais

eficiente, sem ferir os interesses do Estado. As relacdes de punibilidade sempre foram

!Secretaria da Administragdo Penitenciaria do Estado de Sdo Paulo (SAP), e Escola da Administragdo
Penitenciaria (EAP), dados fornecidos a partir de um curso de aperfeigoamento para agentes de seguranga
penitenciaria, formulado em Agosto de 2018.
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exercidas pela sociedade como forma de reparacao de danos, o que fez surgir as variadas
formas de poder e punicdo exercidas por sociedades tipicamente disciplinares, como por
exemplo, as reclusdes, onde os prisioneiros eram mantidos sob constantes vigilias e, por
vezes, levados a morte, ou prisioneiros que eram arrastados por cavalos ou mesmo
condenados & morte por guilhotinas, medidas que foram objetos de discussdo por
pensadores da época e contemporaneos, sendo abolidas pela maioria dos paises. Porém,
alguns ainda aceitam a pena de morte. Ja4 no Brasil essa pratica ¢ parcialmente proibida,
uma vez estar tipificada em nossa Constituicdo como ato permitido apenas em casos de
guerra declarada, conforme retratado pelo artigo 5°. da Constituicdo Federal (BRASIL,

1988)2:

Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza, garantindo-se aos
brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a
liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos seguintes:

XLVII- ndo havera penas:

a) de morte, salvo em caso de guerra declarada, nos termos do art. 84, XIX;

Em nosso pais, temos como regulamento normativo a aplicabilidade do Direito
Penal, do Direito Processual Penal, bem como a Lei de Execu¢do Penal (LEP), os quais
servem de parametro para delimitar as condenagdes exercidas diante do Tribunal de
Justica brasileiro. A producdo institucional no Brasil, e, especialmente, no Estado de Sao
Paulo, foi realizada através de politicas de enfrentamento a criminalidade, com a criag@o
de institui¢des que pudessem retirar da sociedade os individuos que cometessem crimes
ou que, de alguma forma, tivessem que se distanciar de suas atribui¢des e de exercer sua
cidadania. Para os jovens de até os dezoitos anos de idade, foram criadas instalacdes
adequadas a sua faixa etaria. No ambito do sistema penitencidrio do Estado de Sao Paulo
foi preciso gerenciar uma demanda de infragcdes que surgiram de forma crescente e que
abarcavam jovens em situacdes de vulnerabilidade, que, por vérios motivos, cometiam
delitos de diversas naturezas, desde pequenos furtos até grandes homicidios, mas que, por
forca da lei e pela propria natureza de cada individuo, ndo seria possivel aloca-los nas
mesmas instituigdes que abrigassem os detentos com mais de dezoito anos de idade.

Desta forma, no que tange aos menores infratores, os adolescentes que cumprem

medida de internacdo estdo respaldados pelo Estatuto da Crianga e do Adolescente e a

2BRASIL. Constituigdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia/DF. Outubro. 1988.
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medida de internagdo esta prevista em seu capitulo IV, especificada dentro das medidas
socioeducativas. Os artigos que contemplam as medidas de internacdo, considerada a
mais severa por se tratar de medidas que visam a privac¢do da liberdade do menor, vao
dos artigos 121 a 125, e estdo compreendidos na Secdo VII do capitulo IV deste
ordenamento juridico.

A Fundagdo CASA/SP (Fundagdo Centro de Atendimento Socioeducativo ao
Adolescente), anteriormente chamada de FEBEM (Fundag¢ao Estadual para o Bem-Estar
do Menor), ¢ uma autarquia fundacional, uma pessoa juridica de direito publico, criada
pelo Governo do Estado de Sdo Paulo. Sua funcdo ¢ executar as medidas socioeducativas
impostas aos menores infratores, estabelecidas pelo ECA (Estatuto da Crianca e do
Adolescente). Na Fundacdo CASA, eles podem cumprir pena de reclusdo até no maximo
a idade de 21 anos completos.

A seguir, verificaremos o ordenamento juridico que dé suporte a essa instituicao,
conhecido como normas socioeducativas e observaremos seu carater epistémico e

semiodtico através de seu contexto linguistico.

Analise semiotica das normas socioeducativas

Ao analisarmos o ordenamento juridico da Fundagdo CASA, temos a nitida
sensa¢do de estarmos mergulhando em um campo semidtico repleto de linguagens e
significados, uma vez ser um texto que decorre de uma intencionalidade diretiva
composta de elementos culturais e que, portanto, complementa a estrutura compreendida

entre os receptores>.

A interpretagdo do direito € tarefa incessante daquele que cuida das relagdes humanas
postas diante de normas juridicas. Tal interpretag@o € um oficio indissociavel de qualquer
sujeito que lida com o direito e tem por objeto de estudo o Direito Positivo, sendo este o
conjunto de normas juridicas validas num determinado espago e tempo, orientagdo que
revela a concepgdo dogmatica do fenomeno da sujeicdo do homem a um conjunto de
prescrigoes normativas de conduta, denominado fendmeno juridico. O objeto da
interpretagdo juridica s@o as normas juridicas, e a conduta humana s6 o ¢, na medida em
que ¢ determinada nas mesmas, como pressuposto ou consequéncia, ou por outras
palavras — na medida em que constitui o contetido dessas normas.*

SVERGINASSL, Michelle Tavares. A Norma Juridica a4 luz da Semidtica de Peirce:
um estudo de caso. Dissertagdo de Mestrado. Marilia/SP. 2013.

‘KELSEN. Hans. Teoria pura do direito. Tradugdo Jodo Baptista Machado. 6* ed.
Sao Paulo. Martins Fontes, 1998, p. 87.
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As normas juridicas, segundo Verginassi, “[...] sdo bens culturais, obra do homem
organizado em sociedade, porque equivalem a uma alteragdo que o homem traca a sua
propria cultura, limitando a liberdade inerente a natureza humana”. Continua a autora
“[...] o que se instrumentaliza por meio de uma estrutura formal que contém uma
valoracdo de conduta e que visa o seu disciplinamento. Os bens culturais sdo apreendidos
num contexto impregnado de valoragdes e exprimem conteudos que somente podem ser
captados pelo homem, como seu destinatario” °. Existe, entdo, neste aspecto, uma relagdo
entre o direito e a semiodtica, que pode ser encarado como um sistema de signos, como
linguagem, mas nao se reduzindo a esta. Ele ¢ resultante de tradigdes e praticas sociais,
consideradas objetos culturais.

Importa salientar que a semidtica identifica e designa um sistema de codigos e
decodificagdes capazes de interpretar o didlogo entre emissor e receptor. Essa dindmica
pressuposta pela linguagem vai ser conduzida pela institui¢do que aplicara a penalidade
aos infratores durante a reprimenda. Neste ponto, os valores morais, éticos e sociais de
uma determinada sociedade colaborardo para uma boa terapéutica diante do fenomeno
juridico citado anteriormente®.

Neste caso, as normas socioeducativas retratam lagos estreitos com o Conselho
Nacional dos Direitos da Crianga e do Adolescente’ (CONANDA), 6rgdo vinculado a
Secretaria Nacional dos Direitos da Crianga e do Adolescente, criado pela lei 8.242 de
doze de outubro de 1.991. Tem por meta fornecer instrumentos e signos capazes de
adequarem o sujeito a uma terapia positiva, somando aspectos emotivos e afetivos que
permearao as relagdes de poder dentro da institui¢do e as producdes de subjetividade nos

adolescentes que cumprem medida de internagdo dentro da Fundagdo CASAS.

SVERGINASSI, Michelle Tavares. A Norma Juridica a luz da Semidtica de Peirce:
um estudo de caso, p. 11.

®SOUSA, Alex Pereira de. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanalise
de Winnicott. Universidade Estadual Paulista (Unesp), 2022, pp. 25-29. Disponivel em:
<http://hdl.handle.net/11449/235324>.

"CONANDA, 6rgio vinculado a Secretaria Nacional dos Direitos da Crianga e do Adolescente reafirma a
proposta contida no Estatuto da crianca e do Adolescente (ECA), mas para a realizagdo da pesquisa
buscamos como parametro as medidas socioeducativas, as quais foram inseridas no Estatuto da Crianga e
do Adolescente no ano de 1.990.

8 SOUSA, Alex Pereira de. Emogio e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanélise
de Winnicott, pp. 25-29.
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As medidas impostas pela internacdo estdo divididas em cinco artigos, dirigidos
entre os capitulos 121 e 125, os quais serdo abordados neste momento (ECA, 1990)°.
Temos de inicio que o artigo 121 do ECA (BRASIL, 1990)!° ¢ um instrumento juridico-
normativo que retoma uma ideia fundamentada, por vezes, em principios que tendem a
um respeito a condigdo peculiar de pessoa em desenvolvimento, notadamente, o
adolescente, que, conforme determina a Convencao do Direito da Crianga, esteja sempre
amparado por um adulto, preferencialmente, do seu seio familiar!!.

Conforme o artigo 122 do ECA (BRASIL, 1990)!2, as medidas de internagio s
poderdo ser impostas diante de infragdes cometidas com grave ameaga. Isso precisa
realmente ser bem caracterizado, caso contrario as normas ¢ medidas ndo serdo aplicadas.
Este artigo conduz a uma compreensio de cautela do adolescente, visto que a perda de
sua liberdade s6 se dard mediante atos tipificados como ameacadores a outrem.

A instituicdo que mantera o adolescente internado, no caso do Estado de Sao
Paulo, aqui ja comentado, ¢ a Fundagdo CASA, o que ¢ determinado pelo artigo 123 do
ECA (BRASIL, 1990)"3, que, além de especificar a exclusividade de uma entidade
direcionada para abrigar o menor, tal artigo orienta, ainda, que os adolescentes deverao
estar separados por idades, além de serem resguardadas suas integridades fisicas. Caberia,
aqui, ressaltar como critica ao ordenamento, a importancia de se resguardar sua
integridade emocional, o que ndo consta nas entrelinhas do ordenamento juridico.

Por se tratar de uma medida de privagdo de liberdade, orienta o artigo 124 do ECA
(BRASIL, 1990)!* alguns direitos ao adolescente quanto ao peticionamento de forma
direta a qualquer autoridade, bem como o direito de conversar com seu defensor
reservadamente e o de ser entrevistado pelo Ministério Publico, pessoalmente. Este artigo
garante ao menor a sua individualidade, a partir do exercicio do livre-arbitrio de poder se
relacionar com aquele que podera defendé-lo das infragdes atribuidas a ele. Essa ¢ uma
manifestagdo emotiva que tem como estrutura de acdo a realizagdo de desejos que

contribuirdo para o desenvolvimento da sua formacao psicoldgica autdbnoma e positiva

9BRASIL. Estatuto da Crianga ¢ do Adolescente, Capitulo IV, Se¢do VIL. Brasilia/DF. Julho. 1990.
0bidem.

"SOUSA, Alex Pereira de. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanalise
de Winnicott, pp. 25-29.

2Ibidem.

BIbidem.

1“BRASIL. Estatuto da Crianc¢a e do Adolescente
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para seus proprios afetos. Sensagdes de livre escolha e poder de decis@o sobre si mesmo,
0 que o ajudara no processo da reabilitagdo ética e moral®>.

Destaca-se o recebimento de visitas semanais (no minimo) de pessoas proximas
ao adolescente. Neste aspecto, o artigo € positivo e tem como oferta a relagdo de
proximidade com figuras familiares que remetam equilibrio psicologico durante a
internacdo. Uma das formas de adequar esses lagos emocionais positivos seria o
redirecionamento da internacdo para espagos de alojamento proximos a familia do
interno, com mais facil acesso ao convivio com seus pais, o que serd convertido em
beneficios éticos futuros. Uma forma de se organizar o bom convivio com a familia e
amigos sdo as dindmicas de participagdo em atividades culturais, esportivas e de lazer,
além do recebimento de assisténcia religiosa de acordo com a crenga de cada adolescente.

Por fim, o artigo 125 do ECA (BRASIL, 1990)'°, o qual contempla a
obrigatoriedade do Estado em zelar pela integridade fisica e mental dos internos, devendo
esta entidade adotar medidas que sejam adequadas e eficazes no que for pertinente a
seguranga e contengdo deste menor.

De forma abrangente, nota-se no teor destas medidas que existe uma preocupagao
em zelar pelos restabelecimentos de afetos familiares do menor, ainda que a internagdo
constitua medida privativa de liberdade, mas que esta sujeita aos principios de brevidade,
excepcionalidade e respeito a condi¢do peculiar da pessoa em desenvolvimento, no caso,
o adolescente!”.

Baseamo-nos em abordagens que contemplem alguns conceitos especificos, como
¢ o caso da privacao, citado acima, muito fundamentado por Donald Wood Winnicott em
sua obra “Priva¢do e Delinquéncia”. Neste livro, o autor faz boas referéncias e
verificagdes quanto ao comportamento antissocial, o qual pode ser observado desde a
infancia e motivado por questdes emocionais ndo bem elaboradas pelo individuo, que
podem resultar em infra¢des no futuro.

Nesta situa¢do, a delinquéncia ¢ um dos muitos problemas que poderao atingi-los,

numa forma de tentativas desesperadas de reivindicagdes de afeto, o que veremos no

5SOUSA, A. P. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanalise de
Winnicott, pp. 25-29.

16bidem.

7SOUSA, A. P. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanalise de
Winnicott, pp. 25-29.
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desenrolar desta pesquisa e notadamente na proxima se¢do, que tratara do perfil afetivo e
emocional do delinquente na visdo de Donald Wood Winnicott. Logo apoés, tratamos de
alguns argumentos filosoéficos que percorrem essas medidas, tentando relaciona-los com
os conceitos de poder e subjetivagdo em Michel Foucault, interpretando-os a luz do
entendimento do autor em rela¢do ao conceito de dispositivo denominado prisao.

Nao obstante, a fragilizacdo dos vinculos do jovem estd patente nos proprios
instrumentos normativos do Estado. O capitulo IV, Secao VII, artigo 124, inciso VII deixa
claro que o menor infrator, durante a internagao, tem direito de receber visitas, a0 menos
semanalmente, ¢ que pode corresponder-se com seus familiares e amigos, como
determina o inciso VIII. Ainda assim, o rompimento do lago com a mae, embora nao seja,
em principio, quebrado, fica pouco contemplado e, tendencialmente, ¢ fragilizado com a
pequena participagdo dos pais no dia a dia do menor internado na Fundagdo CASA.

Mas para melhor entendimento dos vinculos desse adolescente, serd importante
verificarmos o porqué desse rompimento com os lagos sociais. Neste predmbulo, na
proxima secdo, abordaremos o tema da delinquéncia segundo a psicandlise, conforme

seguira.

A delinquéncia segundo a psicanalise de Winnicott

Falar sobre a Fundagdo CASA e as medidas impostas aos menores infratores
requer, antes de tudo, uma breve observagao quanto aos fundamentos tedricos que possam
dar explicacdes que caracterizem, de fato, o papel do individuo acometido por desvios
sociais de conduta, e que, por vezes, acabam ingressando em instituicdes de
recuperagio.'®

O conceito de delinquéncia estd diretamente ligado ao individuo submetido a
comportamentos emocionais caracterizados por desvios de condutas sociais e,
essencialmente, constituido por crimes em pequena escala.!® Além dos aspectos éticos e
morais, € at¢é mesmo de justificativas socioecondmicas devido a uma crise
contemporanea, ¢ conveniente que se tenha em mente que para a psicanalise, sobretudo a

winnicottiana, toda forma de desvio de conduta estd amparada em justificativas que

18 SOUSA, A. P. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault € a psicanalise de
Winnicott, pp. 30-37.
YWINNICOTT, Donald Wood. Da pediatria a psicandlise. Imago Editora, Rio de Janeiro. 2000.
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atentam para uma infancia, de certa forma, prejudicada do ponto de vista dos afetos e das
emogdes?’.

Sujeitos que, por algum motivo, tiveram fragilizados seus vinculos afetivos
durante a infancia poderdo mais facilmente manifestar certas ocorréncias de desvios
comportamentais e de conduta. Tais correspondéncias podem ser amparadas nos estudos
do psicanalista Donald Wood Winnicott, cujas pesquisas buscam explicar o porqué de
adolescentes que se mostravam com aparentes normatizagoes de conduta se reclinavam
para alguns desvios comportamentais. Foi neste aspecto que Winnicott?! analisou
criangas em momentos traumaticos, sobretudo no poés-guerra, fundamentando algumas
teorias em seu livro Privagdo e Delinquéncia.

O conceito que consideramos fundamental para um entendimento sobre o assunto,
que ¢ a andlise das medidas socioeducativas aplicadas pela Fundagdo CASA, esta
fundamentado na teoria da privagdo. Neste aspecto, Winnicott 22 fundamentou a teoria da
privagdo (sem o “de”) que difere de outra teoria apresentada por ele como deprivagdo
(com o “de”). A privagdo representa a auséncia de cuidados maternos e, por
consequéncia, o desencadeamento de patologias graves, como as psicoses € 0 Autismo
Infantil Precoce. A deprivagdo, no entanto, refere-se a cuidados maternos que ja existiam,
mas que, por algum motivo, foi perdido ao longo do tempo. E necessario destacar que, o
senso de privacdo diferentemente da deprivagdo pode possuir cardter meramente
psicologico, ou seja, mesmo a crianga tendo recebido afetos adequados de uma mae,
segundo Winnicott??, ao que ele chamou de ambiente suficientemente bom, a sensa¢do
de perda destes cuidados podem alterar a psiqué deste sujeito a ponto deste individuo
sentir-se tao isolado quanto aquela crianga que nao recebeu esses mesmos afetos durante

sua infancia. Para Winnicott 24

, a privagdo estaria condicionada a uma falta de uma figura
muito importante representada na crianga, em especial a figura materna, mas ndo
necessariamente, podendo ser uma outra figura que substitua tal representagio. E durante
esta caréncia que as criangas podem vir a desenvolver problemas futuros relacionados a

conduta social, ao que Winnicott chamou de condutas antissociais.

20 SOUSA, A. P. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault e a psicanalise de
Winnicott, pp. 30-37.

Z'WINNICOTT, Donald Wood. Privagdo e delinquéncia. Martins Fontes, Sdo Paulo. 2012.

2Ibidem.

Bbidem.

ZIbidem.
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Ainda para Winnicott:

A tendéncia antissocial estaria caracterizada por um elemento de perda do ambiente
suficientemente bom, levando a crianga a realizar protestos através de impulsos
inconscientes. Esses impulsos obrigariam o individuo a encontrar alguém que pudesse
suprir a falta deste ambiente suficientemente bom, caracterizado pela auséncia da mae,
levando-o a encontrar alguém que se encarregasse de cuidar dele.”

Neste ponto encontramos um dos fundamentos de sua teoria, uma vez que esta
bem caracterizada a importancia de se ter ao lado deste individuo alguém que suporte
seus traumas, seus anseios e suas fobias. Na fase da adolescéncia, como explicado na
secdo anterior, os internos necessitam ter garantidos os seus vinculos familiares através
de visitas, no minimo semanais, uma vez que sera neste momento que a recuperagao da
perda da figura materna (ou de outra figura que suporte essa demanda) que os levaram a
cometer condutas antissociais, possa suprir a falta alojada no seu inconsciente e reverter
suas emocgdes a ponto de recupera-los moralmente, conforme apontado pelo ECA pelo
artigo 124 que estabelece que “[...] sdo direitos do adolescente privado de liberdade, entre
outros, os seguintes: VII - receber visitas, a0 menos, semanalmente.”

Nesse contexto, o autor aponta como fundamental ao desenvolvimento emocional,
especialmente a criangas e jovens que apresentem condutas antissociais ou
delinquenciais, um bom vinculo afetivo, especialmente com as figuras materna e paterna,

ou a alguém que a ele seja atribuido os mesmos referenciais. De acordo com Winnicott:

A tendéncia antissocial indica que o bebé pode experimentar um ambiente
suficientemente bom a época da dependéncia absoluta, mas que foi perdido
posteriormente. Assim, o ato antissocial ¢ um sinal de esperanca de que o individuo venha
a redescobrir aquela experiéncia boa anterior a perda. A tendéncia antissocial ndo deve
ser vista como um diagnostico e pode ser aplicada tanto a criancas como aos adultos.?®

Condutas antissociais indicam um movimento de reinvindicacdo e de cuidados
maternos. “[...] esta tendéncia seria uma tentativa de estabelecer uma reivindicagdo de
amor e cuidados dirigidos a mae”, ao pai ou a outras pessoas proximas, “[...] mas que ndo
¢ assumida, enquanto tal, pela crianga ou pelo jovem e acaba por se expressar de forma

transfigurada?’.

% Ibidem, p. 409.
26 Ibidem.
27 WINNICOTT, Donald Wood. Privacdo e delinquéncia, p. 295.
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Conforme observa o autor, individuos com este tipo de tendéncia estdo, na
verdade, norteados por uma constante espera de algo que ainda ndo se lhes concretizou,
ao qual ele atribui explicitamente a palavra esperanga. Diante de tal afirmativa, Winnicott

revela;:

A tendéncia antissocial implica em esperanca. A falta de esperanca ¢ a caracteristica
central da crianga de-privada que, obviamente, ndo ¢ antissocial o tempo todo. Nos
momentos de esperanga, a crianca manifesta a tendéncia antissocial. Isto pode ser
desconfortavel para a sociedade.”®

A tendéncia a pratica de rotinas que contrariem as normas sociais nao ¢ um fato
tipico que pode ser diagnosticado por um tipo de neurose?® ou psicose’’, mas que, para

Winnicott3!

, pode ser encontrada em qualquer tipo de situacdes, tanto em individuos
normais quanto em individuos neurdticos. A peculiaridade do ato de delinquir esta
profundamente entrelagada a a¢do de roubar. O roubo, segundo Winnicott*2, “[...]
localiza-se no centro da tendéncia antissocial, juntamente com seu correlato, o mentir.
Criangas que praticam roubo tém como regra o habito de esconder a verdade”, seja para

disfarcar a realidade, seja para que esta realidade mais profunda, do ponto de vista

psicanalitico, ndo seja exposta para a sociedade **. Segue Winnicott:

A manifestacdo da conduta antissocial inclui roubo, mentira, incontinéncia ¢, de modo
geral, uma conduta desordenada, cadtica. Embora cada sintoma tenha seu significado e
valor especifico, o fator comum para o meu proposito de tentar descrever a tendéncia
antissocial € o valor de incdmodo dos sintomas. Esse valor de incémodo € explorado pela
crianca ¢ ndo ¢ um caso fortuito. Boa parte da motivagdo ¢ inconsciente, mas nao
necessariamente toda ela.>*

Os primeiros sinais de de-priva¢io® sdo tdo comuns que passam por diversas

vezes por uma vaga sensa¢do de normalidade, tendo como exemplo tipico, a tirania

28 WINNICOTT, Donald Wood. Da pediatria a psicanalise. Imago Editora, Rio de Janeiro. 2000, p. 409.
Neurose — Cada um de varios tipos de distiirbio emocional cuja caracteristica principal ¢ a ansiedade, e
em que ndo se observam nem grandes distor¢des da realidade externa, nem desorganizacdo da
personalidade.

30psicose — Psicopatia que se manifesta por acessos, que se alternam de excitagdo psiquica e de depressdo
psiquica.

3bidem.

2bidem, p. 411.

BWINNICOTT, Donald Wood. Privagdo e delinquéncia, p. 142.

34 Ibidem.

33 De-privagdo é para Winnicott a falta da figura materna, com um diferencial da privagdo, pois, neste Gltimo
caso, a crianga ja experiencia essa auséncia desde o seu nascimento.
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comportamental assumida por algumas criangas, enfrentada pelos pais, misturados num
processo de reag@o e submissao.

Para o autor, um sintoma antissocial muito comum ¢ a avidez’® estreitamente
relacionada a inibicao de apetite. Ao estudar a avidez, de fato, serd encontrado o complexo
de privagdo. “A avidez ¢ parte da compulsdo do bebé para buscar uma cura por parte da
mae que causou a privacdo. Essa avidez ¢ antissocial: ¢ a precursora do furto e pode ser
atendida e curada pela adaptagéo terapéutica da mae™’, tdo facilmente confundida com
excesso de mimo.

Se Winnicott retrata a avidez como elemento de busca continua pela retratacao da
angustia causada face ao movimento de priva¢do ocasionado na infincia, logo, as
expectativas geradas por ela também devem gerar sentimentos de agonia e ansiedade no
bebé. E se isso ¢ caracteristico de criangas com condutas antissociais, permanecera na
adolescéncia e refletird durante a internag@o dos jovens infratores.

Em qualquer enunciado sobre o desenvolvimento infantil, certos principios sao
considerados pontos especificos. “[...] os processos de maturagdo sdo responsaveis pela

formagdo da base do desenvolvimento da crianga”, diz Winnicott*8

. Nao ¢ possivel
amadurecer emocionalmente sem que isso recaia numa associagcdo entre questdes
psiquicas de busca pela organiza¢do da maturidade intelectual, a qual devera fundir-se
com os elementos pulsionais pela vida ou pela morte (pulsdo de vida versus pulsdo de
morte).

Dos muitos estagios que foram descritos por Freud e pelos psicanalistas que os
seguiram, deve ser destacado um que envolve o uso da palavra fusdo. Para Winnicott *°,
“[...] trata-se da realizagdo do desenvolvimento emocional em que o individuo
experimenta pulsdes erdticas e agressivas em relagdo ao mesmo objeto, a0 mesmo
tempo”#’. No aspecto erdtico, acaba havendo uma busca por satisfagdo e por uma busca
do objeto. Porém, em relagdo ao aspecto agressivo, ha na maioria das vezes um complexo

de raiva, empregando erotismo muscular e 6dio. Para Freud*!, estes dois termos, pulsio
9

e fusdo, que foram empregados em sua obra Além do principio do prazer, apresentam

36A avidez ¢ caracterizada por uma ansiedade ou por um desejo ardente e imoderado.

37 WINNICOTT, Donald Wood. Privacio e delinquéncia, p. 143.

Bbidem, p. 112.

¥Ibidem.

40 Ibidem, p. 113.

“'FREUD, Sigmund. 4lém do principio do prazer. Colegdo L&PM Pocket. Abril, 2016.
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novas maneiras de se entender a dindmica psicologica dos estudos emocionais que
envolviam problemas de ansiedade e a motivacao das neuroses. Uma pulsdo ¢ redefinida
como uma tendéncia inerente a todo organismo vivo de retorno a uma situagao anterior.
Esta redefini¢do permite que Freud avance em um raciocinio ousado, mas que tem
a vantagem de poder dar conta de fendmenos psiquicos que claramente desobedeciam
ao principio do prazer. Freud interpreta que o preco da ousadia € a admissao da existéncia
de uma pulsdao de morte. Segundo Sousa, “[...] o argumento de Freud é simples: se toda
situacdo anterior fosse o objeto de uma tendéncia de retorno do organismo, haveria dois
tipos de pulsdes™?. Explicando esse argumento, em primeiro lugar, um tipo que coagiria
0 organismo a retornar aos momentos anteriores de suas emocgdes. Essa relagdo estaria
disseminada implicitamente nas expressdes de amor e 6dio, num jogo de reconstrugdo e
agressividade na busca pela vida e pelo retorno ao nada (pulsdo de morte), que deve ser
equilibrado, a medida que se impde ao menor infrator as medidas determinadas pelo ECA,
cabendo aos mediadores e técnicos profissionais como psicdlogos, assistentes sociais e
os agentes de apoio a dificil tarefa terapéutica do abastecimento mental positivo a esses
individuos durante o tempo de internacdo a que estdo submetidos. Afinal, existe, aqui,
um jogo antagdnico de emogdes que ¢ afetado por sentimentos diversos que aparecem
durante a adolescéncia e que pode resultar em constantes conflitos durante a internagao
do infrator, ou, se bem trabalhados e positivamente alterados, podem ser sublimados pelo
adolescente. A sublimag¢do nao seria, necessariamente, um fator emotivo ou um
sentimento propriamente dito, mas estaria relacionado a uma forma de compensagao
positiva e satisfatoria para um determinado conflito psiquico ndo solucionado pelo
individuo. A psicanalise entende a sublimagao como um fendmeno capaz de transformar
uma pulsdo em algo socialmente aceito, como um mecanismo de defesa do Eu. Um
exemplo tipico para exemplificar esse conceito seria a transformacao do desejo sexual,
ou da libido, para uma determinada realizagdo de um trabalho. Ou seja, algo que seria
interessante para o individuo, deve se transformar em algo interessante para a sociedade®.
Se pensarmos nos internos que cumprem reprimenda nas institui¢des, acautelados pelo

Estado, poderiamos verificar que esses sentimentos de mudanga de desejos seriam

42 SOUSA, A. P. Emogdo e delinquéncia: interfaces entre a filosofia de Foucault € a psicanélise de
Winnicott, pp. 30-37.
“bidem.
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redirecionados pela sublimagdo para uma pratica esportiva, por exemplo, a qual j& esta
garantida e alinhada pelo ECA.

Em certa medida, ¢ tarefa de pais, professores, educadores e todos aqueles que
colaboram para uma (re)socializa¢ao do individuo dentro e fora da instituicao, cuidar para
que criangas e jovens nunca se vejam diante de uma autoridade tdo fraca a ponto de
ficarem livres de qualquer controle ou, por medo, assumirem elas proprias a autoridade*.
Esse ¢ um quesito essencial na reabilitacdo moral do interno para que retorne a sociedade
emocionalmente saudavel e que os danos causados sejam reconhecidos por ele e
reparados, ainda que de forma fantasiosa e inconsciente.

E, portanto, essencial que essas normas aplicadas pela Fundagio CASA estejam
atentas ao bom (re)convivio do adolescente ao seu seio social e familiar. Porém, se para
Winnicott a figura materna, ou outra figura que desempenhe esse mesmo papel de
assegurar esse fortalecimento para ele, ndo esteja presente no cotidiano de suas rotinas,
provavelmente, este mesmo individuo, também ndo terd um bom aproveitamento dessas
medidas impostas durante sua internacao.

Na proxima se¢do expomos alguns elementos do funcionamento infraestrutural de
instituicdes regidas pelo Estado que tém como fundamento a constante disciplina e os
rigores da vigilancia. Elas se caracterizam pela aplicacdo de exacerbadas rotinas que
implicam imposi¢des de comportamentos empoderados, no intuito de manipular
individuos e corpos. Estes deverdo estar a mercé das vontades dos seus dominantes, o que
influenciarad as relacdes de um com o outro e at¢é mesmo entre as imposi¢des dessas
medidas com os individuos entre si, formando identidades que irdo surgir a partir de certos

modelos de subjetivacio, segundo as teorias de Foucault.

Prisao - um dispositivo na visio de Foucault
Abordaremos agora o conceito de dispositivo em Foucault ao que ele o denomina

como

[...] um conjunto heterogéneo movimentado por pilares institucionais, leis, medidas de
cunho administrativo, decisoes regulamentares, discursos de saber”, ou ainda, de outro
modo, como “[...] tratativas, enunciados cientificos, proposicdes filosoficas, argumentos
morais, filantrépicos.*’

“WINNICOTT, Donald Wood. Privagédo e delinquéncia, p. 143.
4 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir, nascimento da prisdo.Editora Vozes. Petropolis/RJ, 35*. Edigdo.
2008 e 39%. Edicao. 2011, p. 244.
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Esta concepgao relacionada ao dispositivo estd vinculada ao entendimento desta
pesquisa, uma vez ser um dos pilares metodologicos para a compreensdo das
manifestagdes emotivas que compreendem os aspectos da continuidade da formacgao da
personalidade do adolescente internado na Fundagao CASA.

Segundo Furtado, o dispositivo apresentado por Foucault é, de certa forma, uma
unido de rede que se pode tecer entre elementos que estdo espalhados no meio social,
mas, a0 mesmo tempo, “[...] sem que notemos que esta mesma teia esteja sendo tecida™.
Esse conceito tem surgimento por Foucault em sua obra Historia da sexualidade, a rigor
em seu topico A vontade de saber. As narrativas em volta deste conceito englobam a
cultura, os dizeres e a manipulagdo do saber. Desta forma, podemos avaliar que as praticas
discursivas e ndo discursivas podem contribuir para a aproximagao do termo dispositivo
analisado em questdo. Sendo assim, por mais que saibamos de antemao o que Foucault
queria dizer com o termo dispositivo, o que ja seria um ganho para o entendimento, ¢
interessante notar que o proprio termo acaba por fazer referéncia a um emaranhado de
linhas de naturezas distintas. Ja Deleuze*’, considera que o conceito de dispositivo esta
relacionado aos eixos construidos por Foucault em suas andlises, sendo eles as relagdes
de poder, as formas de subjetivacdo e os diversos saberes, separados por dois eixos
distintos: o eixo da visibilidade € o eixo da enunciagido®®.

Entdo, podemos designar como conceito de dispositivo alguns elementos como os
dispositivos disciplinares, dispositivos de saber, dispositivos de sexualidade e até mesmo
o dispositivo da pris@o ou do encarceramento, o qual nos cabe, aqui, para nossa pesquisa,
assim como a existéncia do dispositivo da loucura, ou, de outra forma, conhecido por se
tratar do dispositivo da doenga mental e, para quem aprofunda na compreensdo de
Foucault e Deleuze sobre a constituicao do sujeito, até mesmo, o dispositivo da verdade.
Neste caso, elencamos como o dispositivo da esquizofrenia, apontado por Deleuze e
Guatarri como a compreensdo dos desvios de personalidade, que teria grande
responsabilidade na total aliena¢do do individuo na sociedade contemporanea. Esse

dispositivo, para Furtado, em tese,

46 FURTADO, Edson Campos. 4 invengdo da delinquéncia. Universidade Federal Fluminense. Niter6i/RJ.
Agosto. 2013, p. 11.

Y"DELEUZE, Gilles; GUATARRI, Félix. OAnti—Edipo. Editora 34 Ltda. 2%. Edigao, 2011. 3% Reimpressao,
2020. Sdo Paulo/SP.

4 FURTADO, Edson Campos. 4 invengdo da delinquéncia.
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[...] seria o condicionante suficiente para a argumentagdo de que somos 0 que SOmos
porque temos um argumento cientifico explicavel e experimentavel para aquilo. “[...] o
que a ciéncia produziu ndo deve ser contestado. Aquilo que ¢ diagnosticado também néo

pode ser contestado. *°

Vimos, entdo, que por dispositivo podemos entender uma maquina que faz funcionar, e
aqui adentramos na compreensdo do sujeito como maquina, apontado por Deleuze,
maquinas submetidas a regimes institucionais, com seus regimes de luz que dao
visibilidade aos objetos e a seus regimes enunciados que fazem falar sobre os objetos
(méquinas do desejo ou maquinas desejantes). As condutas antissociais de Winnicott, a
delinquéncia apontada pela psicanalise na se¢do anterior e todos esses dispositivos, aqui
inseridos, congregam as dimensdes do poder e da subjetivagdo (FURTADO, 2013)*°. ¢ o
mais interessante nisso tudo € que fazemos parte desse jogo de enunciados e de discursos,
ao qual finalizamos por dar legitimidade a esses dispositivos, atuando neste cenario como
co-produtores de sentido, sentimentos, sensagdes € emogoes.

A prisdo, que demarca a territorialidade da compreensdo dos saberes, motivada
pelas relagdes de poder, servira de sentimentos reparadores, traduzindo para a sociedade
a sensacdo de bem-estar ocasionada pelo sentimento de punicao do infrator, refletida pela
sensacdo de justica social. O dispositivo denominado prisdo inibe o infrator, mas ndo
consegue garantir que o Estado aplique suas normas de forma eficaz, fazendo com que o
sujeito submetido a essas normas retorne para o convivio da polis sem causar prejuizos

aos que nela convivem.

Consideracoes finais

Com base no estudo realizado até o momento, em relacdo a analise feita pelas
leituras dos documentos normativos sobre a internagdo de adolescentes na Fundacgdo
CASA, as normas socioeducativas oferecem regras que propiciam bem-estar a0 menor.
Porém, sdo ineficazes no processo de (re)socializagcdo do individuo, pois deixam falhas
durante a reprimenda, apesar de estarem pautadas nas diretrizes do ECA.

A instituicdo em tela preserva as diretrizes estabelecidas pelo Estatuto da Crianga

e do Adolescente e deve reconduzir o individuo ao seio social e familiar, ao que se

4 FURTADO, Edson Campos. 4 invengdo da delinquéncia. Universidade Federal Fluminense. Niter6i/RJ.
Agosto. 2013, p. 11.
STbidem.
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conhece pelo termo de (re)socializacdo. No entanto, as condutas antissociais estdo ligadas
a fatores de privacao e a perda da figura materna durante a interna¢do na Fundacdo CASA
tende a provocar danos ao adolescente em seu equilibrio e desenvolvimento emocional,
bem como ndo cumpre os objetivos a que se propde, fundamentalmente, em relacdo a
reinsercdo social do infrator, prevista no proprio ordenamento do ECA.

Além disso, a internalizagdo, as muralhas e a constante vigilancia exercem papel
de poder e relagdes de forca, retomando, por vezes, processos de subjetivagdo, o que torna
as medidas socioeducativas um instrumento de repressao e puni¢do, o que € caracterizado
principalmente nos artigos 123, 124 e 125. Isso dificulta, ainda mais, o processo de
(re)socializacdo a que esta proposta a instituicdo em tela, facilitando os vinculos destes
adolescentes a grupos de facgdes criminosas que agem dentro e fora dos presidios,
levando-os a se tornarem soldados do crime.

Nao obstante, em referéncia a analise feita por Michel Foucault, o exercicio do
poder ndo pode ser feito de maneira impositiva, mas de uma forma que o individuo seja
colocado a disposi¢ao dele sem que ele proprio se dé conta de sua submissdo. A propria
hierarquizagdo da instituicdo e a ordenagdo das tarefas aos menores infratores deixam
claras as relagdes de poder contidas no preambulo dessas medidas.

Dessa forma, as propostas fundamentadas na internagdo, que pressupdem
(re)convivio social ao menor infrator, sinalizam demanda de carater punitivo atribuidos a
Fundacdo CASA, notadamente percebido durante a utilizacdo controlada do tempo,
baseado em um registro continuo das rotinas, com o intuito de tornar o individuo 1til e
docil para a vida em sociedade. Isso perfaz uma questdo tanto de natureza econdmica
quanto politica do aparelho estatal, uma vez que o poder ¢ produtor de individualidade e
o individuo ¢ uma produ¢do do poder. Se ndo ha decodificacdo correta da linguagem
aplicada pelas normas socioeducativas pelos menores que cumprem medida de
internagado, de nada adiantara retirar este individuo da sociedade, restando-se a institui¢ao,
tdo apenas, dar uma resposta sensacionalista a sociedade, que se reflete apenas em um
sentimento de justica. Mas as grades ndo reabilitam a psiqué do individuo, sendo,
portanto, ineficiente a figura do Estado no que tange aos processos de (re)socializacdo a

que ele proprio se propde.
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Agostinho: A perversao do mal na a¢cio humana

Jadilson Almeida Vilas Boas
Elton Moreira Quadros

Resumo: O artigo intenciona discutir a respeito da perversdo do mal em Agostinho, tendo
por fundamento a obra Confissoes. Partindo da ndo facil questdo da a perversdo do mal,
o filésofo medieval, pretende combater as ideias materialistas e dualistas da sua antiga
crenca no maniqueismo. Neste sentido, se evidencia o problema fundamental deste
estudo: “Agostinho: a perversao do mal na acdo humana”, nos instiga a refletir de forma
filosofica acerca do mal presente ndo nos seres ou nas coisas criadas por Deus e, sim, na
interioridade humana. Ou seja, ¢ por meio do interior do homem que o mal se irrompe.
Ademais, segundo Agostinho, o homem, e somente ele, ¢ o responsavel por seus atos e
escolhas.

Palavras-chave: Filosofia. Pandemia. Vontade.

Introduciao

Nesse periodo de pandemia vivemos uma das maiores crises sanitdrias dos tltimos
tempos, e isso tem provocado um isolamento social que afetou o mundo. Ademais, nesse
periodo presenciamos também uma crise €tica, aliada a dentincias de corrup¢do, com
pessoas fazendo o mal uso de verbas para obter beneficios na compra de vacinas e
equipamentos. Neste texto, entramos em didlogo com o pensador Agostinho para
tentarmos perceber como atitudes dessa natureza, que nitidamente visam o mal da maioria
das pessoas, podem ocorrer na condicdo humana. Segundo Agostinho isso se da
basicamente porque ha no ser humano uma perversdo da vontade e isso ¢ o que ele
considera a presenca do mal em nds. Para refletir sobre esse ponto de vista, veremos a
discussdo na obra do autor especialmente tendo em vista a compreensdo do mal na
perversdo da vontade humana e buscar jogar luz sobre como nesse periodo recente de
pandemia tantas agdes mas possam ter ocorrido, numa perspectiva como compreendemos
que poderia derivar da leitura de Agostinho.

Nao pretendemos abordar aqui as ambiguidades da pandemia, e sim a perversao
do mal na vontade humana, e talvez isso seria uma forma de compreender as acdes
maldosas nesse periodo de pandemia. Ademais, o homem escolhe livremente suas

decisoes e, nesse sentido, ¢ pelo fato de ser livre que o homem se torna capaz de fazer o
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mal. Ou seja, se as agdes dos homens ndo sdo sempre o que deveriam ser, sua vontade,
nesse caso, ¢ a responsavel pela origem do mal por meio do seu livre-arbitrio da vontade.

Isto posto, o mal praticado pelo homem ndo consiste em uma ac¢ao imprescindivel
a sua natureza, mas, ao contrario, ¢ uma decisdo da propria vontade em querer fazer algo
contrario a natureza do bem. Nas Confissoes, Agostinho relata um acontecimento
ocorrido na sua infancia: o furto das peras. Agostinho observou que a contravengdo se
deu de forma voluntaria, pois “Eu quis cometer um furto, e o cometi, ndo for¢ado pela
necessidade, sendo pela penuria, pelo fastio de justica e abundancia de iniquidade™.

Assim, como a vontade humana ¢ livre, o0 mal consiste numa a¢do a qual o roubo de

Agostinho nao foi por necessidade, mas sim pelo prazer voluntario.
Agostinho: formacio intelectual

Neste topico, temos como objetivo desenvolver uma breve andlise contextual da
vida intelectual de Agostinho, tendo como foco principal a adesio do mesmo ao
maniqueismo num primeiro momento de sua formagdo. E, nesse sentido, buscamos
discorrer sobre alguns caminhos no percurso implementado pelo Hiponense, antes mesmo
da redagdo das Confissoes. Esta breve incursdo na trajetéria intelectual agostiniana nos
parece importante para a compreensao da ideia do mal na redacdo, tempos depois, das
Confissoes.

Agostinho, ao empreender uma investigacdo por uma base que lhe proporcionasse
um fundamento religioso e, consequentemente, uma aproximacdo com Deus, logo
encontra auxilio ao se deparar com o maniqueismo, uma religido dualista baseada em dois
principios: “o bem e o mal que se mesclavam de maneira tdo desastrosa, [e] brotara de
uma invasio frontal do bem — o ‘Reino da Luz’ — pelo mal — o ‘Reino das Trevas™*2. Seus
seguidores, os maniqueus, eram homens e mulheres rodeados por regras proprias, €
“tinham a aura de uma sociedade secreta: nas cidades estrangeiras, s6 se hospedavam na

casa de membros de sua propria seita”.> De modo que, a doutrina maniqueista era

'AGOSTINHO. Confissoes. Vol. 1. Rio de Janeiro: Petra, 2020, p. 55.

ZBROWN, Peter Robert Lamont. Santo Agostinho, uma biografia. 12* ed. — Rio de Janeiro: Record, 2020,
p. 63.

3Ibidem, p. 57.
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sustentada por um grupo de “missionarios que atuava entre os estudantes semicristaos e
a intelectualidade de Cartago™.*, cujo fundador foi o persa Mani.

Considerando que Agostinho percorrerd alguns caminhos antes de redigir a obra
Confissoes, dentre eles o encontro com 0 maniqueismo e o neoplatonismo, os quais
apresentaremos de forma breve a seguir e, mesmo antes de encontrar a crenga religiosa
que o possibilitara a reconhecer Deus como Sumo Bem, interrogamos: quais motivos
levam Agostinho a se aproximar tanto da religido dualista maniqueista como da filosofia
neoplatonica, especialmente, da doutrina plotiniana do sumo bem? Em outras palavras,
no desenvolvimento de seu pensamento, o que impulsiona Agostinho a um encontro com
0 maniqueismo e o neoplatonismo? Para tentarmos responder a essas perguntas,
desenvolveremos uma breve andlise do percurso feito por Agostinho antes mesmo do seu
encontro com Deus. Comecemos, pois, pelo maniqueismo.

Essa forma de pensamento, a qual consiste numa “religido dualista, que ja durante
sua vida se espalhou na Mesopotamia, no Ird e em partes contiguas do Império Romano™>,
parece ter conquistado a confianca de Agostinho, pois diante de um mundo no qual a
averiguagdo pela verdade era constante na vida do Hiponense, ele aderiu aquela religiao
dualista, num primeiro momento, parecendo ter encontrado a resposta para a sua
inquietude.

Essa aproximacdo ao maniqueismo que, de certa forma, marcou a vida de
Agostinho, foi um aspecto observado por alguns estudiosos do pensamento agostiniano,
entre eles Reale, que escreveu: “Agostinho abragou o maniqueismo, que parecia oferecer-
lhe a0 mesmo tempo uma doutrina de salvagdo em nivel racional e um espago também
para Cristo™®. O maniqueismo, o qual “Agostinho foi ‘Ouvinte’ entre os maniqueus por
cerca de nove anos™’, parece ter sido finalmente a base fundamental cristd pela qual o
Hiponense estava a procura. E mais: “enquanto foi adepto do maniqueismo, Agostinho
professou um materialismo radical”®. E mesmo que o maniqueismo tenha sido um divisor

de aguas na formacgdo intelectual de Agostinho em sua indagagdo incessante para

4SOUZA, Adailson Nascimento. Conhecimento de Deus como Intimo Meu na meméria no livro X das
Confissoes de santo Agostinho. Mestrado em Ciéncias da Religido. Sdo Paulo, 2014, p. 23.
SBRACHTENDORF, Johannes. Confissées de Agostinho, 3. ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2020, p. 90.
®REALE, Giovanni. Histéria da filosofia: patristica e escolastica. v. 2. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 83.
"BROWN, P. Santo Agostinho, uma biografia, p. 57.

8GILSON, Etienne. Introdugdo ao estudo de Santo Agostinho. Tradugdo Cristiane Negreiros Abbud Ayoub.
2. ed. Sdo Paulo: Discurso Editorial; Paulus, 2010, p. 357.
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encontrar o nome de Jesus, “por causa das multiplas referéncias de Mani a Jesus e de seu
apoio em Paulo™, ou mesmo que o maniqueismo “permitiu a Agostinho ser um rapaz

»10 o Hiponense se decepciona com a falta de respostas
) p 1Y Y

muito austero e ‘espiritualizado
aos seus questionamentos quanto a verdade defendida pelos seguidores do maniqueismo.

Isto posto, Agostinho ndo s6 comecou a se afastar daquela religido dualista como
também teceu fortes criticas contra os maniqueistas, relatando o periodo em que

participava de suas reunides. Assim, Agostinho escreve:

Desse modo vim a dar com uns homens que deliravam soberbamente, demasiado carnais
e loquazes, em cuja boca ha lagdes diabdlicos e liga viscosa feita com as silabas de teu
nome, do de nosso Senhor, Jesus Cristo, € do de nosso Paraclito e Consolador, o Espirito
Santo. Estes nomes nunca se afastavam de seus labios, porém, s6 no som e ruido da boca,
pois nos demais seu coracdo estava vazio de toda verdade. Diziam: ‘Verdade! Verdade!’,
e, incessantemente, falavam-me da verdade, que nunca existiu neles."'

Dessa forma, decepcionado com a falta de resposta do maniqueismo as suas
questdes sobre a verdade e, mesmo tendo sustentado por um bom tempo as revelagdes
que lhes tinham confiado dos escritos deixados pela religido dualista criada por Mani,
Agostinho dela se afasta. Contudo, mesmo se afastando da religido maniqueista e de suas
ideias dualisticas, Agostinho nao se da por vencido em seu percurso para alcangar a paz
em seu interior e, por consequéncia, o encontro com Deus, alvo da peregrinagdo
agostiniana.

Com efeito, em seu percurso acerca da sua formacao intelectual, ou entre os varios
aspectos dessa formacgdo, Agostinho também se deparou com o neoplatonismo,
considerado como uma das manifestacdes do platonismo no mundo antigo. O
neoplatonismo tinha como base um composto de regras morais amparado por elementos
oriundos das escolas ou doutrinas pitagoricas e estoicas dos séculos III e IV. O encontro
com a filosofia neoplatonica parece mesmo ter marcado um momento importante na
peregrinagdo agostiniana num exame para encontrar sentido a sua existéncia, a sua paz
interior. Ao se deparar com o neoplatonismo, Agostinho se aproxima também das ideias
de Plotino, o qual, mesmo atuando em circulos neoplatdnicos com fortes influéncias da

filosofia idealista do grego Platdo, advoga por uma doutrina pela qual o percurso para se

‘BRACHTENDOREF, J. Confissoes de Agostinho, p. 96.
"'BROWN, P. Santo Agostinho, uma biografia, p. 61.
HAGOSTINHO. Confissoes. Vol. 2. Rio de Janeiro: Petra, 2020, p. 74.
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chegar a verdade esta relacionado a busca por Deus, algo que Agostinho ndo encontrou
quando aderiu a religido dualista maniqueista, como vimos anteriormente.

A vista disso, o encontro com as ideias filos6ficas proporcionado pela escola
neoplatonica, especialmente por Plotino, pareceu realmente ser importante para a
formagdo do pensamento de Agostinho, mesmo que tempos depois ele venha a modifica-
las. Esse fato na vida de Agostinho e sua relevancia, foi observado por Brachtendorf, ao
escrever: “Em 386, Agostinho entra em contato em Mildo com circulos neoplatdnicos, o

que lhe propicia acesso aos escritos de Plotino e Porfirio™!?

, ao qual, e “Em contraposi¢ao
a filosofia helenistica, o neoplatonismo se distingue por um regresso a metafisica idealista
de Platdo!3. E acentua: “Agostinho, que durante muito tempo foi, ele proprio, maniqueu,
acabou por retirar da metafisica neoplatonica os argumentos decisivos contra o
maniqueismo™!'4. O contato com a leitura das obras de Platdo, as quais Agostinho tivera

3

acesso através do neoplatonismo, “...me deparaste com alguns livros dos platdnicos,

traduzidos do grego para o latim”!>

, parece, por conseguinte, ter provocado um impulso
na formacao intelectual do fil6sofo.

Consequentemente, Agostinho pode ter sido levado a reconhecer, num primeiro
momento, que examinar a si mesmo, a sua interioridade, se inicia diante da leitura dos
livros neoplatonicos, notadamente o neoplatonismo de Plotino, uma vez que a leitura
desses livros pdde criar possibilidades para revelar-lhe a realidade de uma vida imaterial
a qual guardava relacdo com a vida interior e, por conseguinte, ao encontro com Deus.
Sobre essas leituras, ele escreve: “Admoestado por essas leituras a voltar a mim mesmo,
entrei guiado por ti em meu interior, € o pude fazer porque te fizeste minha ajuda™'®.
Percebe-se que, ao tomar contato com um movimento filoséfico conhecido como
neoplatonismo, movimento este que se caracteriza “por um regresso a metafisica idealista
de Platdo™!” e, consequentemente, ao se aproximar da doutrina neoplatdnica de Plotino,
a qual advogava pela espiritualidade e a imortalidade da alma, Agostinho parece ter

finalmente alcangado os meios conceituais pelos quais chega ao conhecimento adequado

de Deus.

2BRACHTENDOREF, J. Confissées de Agostinho, p. 34.
BIbidem.

“Ibidem, p. 45.

15 AGOSTINHO. Confissées. Vol. 1, p. 193.

16° AGOSTINHO. Confissdes. Vol. 1, p. 196.

17 BRACHTENDOREF, J. Confissées de Agostinho, p. 34.
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No entanto, mesmo seguindo os ensinamentos proporcionados pela filosofia
plotiniana em diversos aspectos, como por exemplo, “...a dimensao metafisica que Plotino

”18 ou seja, mesmo Agostinho se

forneceu foi de grande interesse para Agostinho
identificando com os ensinamentos proporcionados pela corrente de pensamento da
filosofia neoplatdnica, ele os refaz, remodela e, a partir de entdo, ird fundamenta-los em
um viés de cunho religioso com base na fé cristd. Ensinamentos, inclusive, que o proprio
Agostinho ndo encontrara nos livros neoplatdnicos, mesmo aqueles veiculados por
Plotino. Ao langar luz sobre esse fato, Brachtendorf, (2020, p. 46) escreve: “Sem crenca
religiosa o ser humano nao pode atingir seu objetivo final”, isto ¢, a procura pela Verdade
mediante a fé e a investiga¢do de si proprio'.

Parece ficar evidente que tanto o maniqueismo como o neoplatonismo, foram
fundamentais para Agostinho no caminho percorrido em investigar a si proprio para
alcangar a sua paz interior e, consequentemente, a procura de Deus. Em outras palavras,
mesmo que Agostinho, tempos depois, precisou efetuar modificagdes, especialmente na
filosofia neoplatonica plotiniana, essas duas escolas do pensamento contribuiram de

forma proficua em sua formacao intelectual, especialmente na redacdo de uma das suas

principais obras: Confissoes.

Esta o mal na natureza?

Tanto o maniqueismo como o neoplatonismo influenciaram por demais o percurso
de Agostinho em dire¢dao a Deus, como evidenciado no topico anterior. Todavia, no que
se refere ao maniqueismo, doutrina filoséfico-religiosa que defendia a igualdade de forgas
entre o mal e o bem, o filésofo medieval rompeu com esta corrente do pensamento, pois
ndo lhe trouxe respostas persuasivas com relagdo as suas dividas sobre o tema do mal,
“Buscava eu a origem do mal, mas buscava-a mal, e ndo via o mal que havia em meu

9920

modo de busca-la Nesse sentido, ele buscou estabelecer um percurso proprio de

reflexdo agora tendo como objetivo a sua fé crista.

18 Ibidem, p. 45.

1% Quanto a influéncia da experiéncia neoplatonica na formagio intelectual de Agostinho, ver: BROWN,
Peter. Santo Agostinho, uma biografia, 12* ed. — Rio de Janeiro: Record, 2020, p.107-121;
BRACHTENDOREF, Johannes. Confissoes de Agostinho, 3. ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2020, p. 34-46;
p. 147-151.

2AGOSTINHO. Confissoes. Vol. 1, p.185.
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Durante o percurso da sua vida, apos sua conversao e, partindo da questdo sobre
o mal, para Agostinho o mal se enraiza em um exaltar do homem, com o objetivo de ser
como Deus, ou seja, 0 homem mau nio deseja mais se orientar pelo Sumo Bem, mas ser,
ele proprio, Deus. Segundo o Bispo de Hipona, isso se dd porque hd no ser humano uma
perversdo da vontade e isso € o que ele considera a presenga do mal em nos. Assim, ao
negar a materializagdo do mal, isto €, que o mal seja “um principio ou uma substincia
preexistente no mundo em contraposi¢do a um bem”?!, Agostinho conclui que o mal nio
pode ser definido como substancia, uma vez que, assim sendo, deveria existir um criador
deste.

No Livro VII das Confissoes, de Agostinho, o foco central se volta para uma
investigacdo ético-moral sobre o mal, e como ele desenvolve a sua teoria a partir desse
problema numa perspectiva metafisico-ontologica. Sobre a problematica do mal,
Agostinho o expde em suas obras retirando de Deus a responsabilidade da origem de algo
danoso ao ser humano, “De onde, pois, procede o mal, se Deus, que ¢ bom, fez boas todas
as coisas? Bem superior a todos os bens, 0 Bem soberano™?? . Ademais, desde o momento
em que Agostinho escreve no livro das Confissoes, sobre a origem do mal ou por que
existe o mal, ele faz uma distingdo acerca do mal metafisico-ontologico, isto €, o mal que
se pratica e o mal que se suporta e, nesse sentido, Agostinho argumenta que Deus nao
tem relacdo com o primeiro — mal que se pratica — mas que ¢ a causa do segundo. O mal,
para o Bispo de Hipona, ndo reside na perspectiva ontologica, mas teria sua fonte de
origem diversa. Se o mal ndo existe ontologicamente, cabe-nos continuar a investigagao
filosofica por outro angulo, todavia partindo da reflexdo em torno de Deus enquanto Ser
bondoso, Sumo Bem, por esséncia.

Nas Confissoes, Agostinho relatou um acontecimento de sua infincia: o furto das
peras. Agostinho sai com seus amigos para saquear uma pereira que ficava proxima a
vinha de seu pai: “Nas imedia¢des de nossa vinha, havia uma pereira carregada de frutos,
que nem pelo aspecto, nem pelo sabor nada tinham de tentadores™*. Ao se apossarem dos
frutos, perceberam que tais peras ndo eram especialmente belas nem saborosas, “E

levamos grande quantidade dos mesmos, ndo para saborea-los, mas para joga-los aos

ZIFERNANDES, Maria Imaculada Azevedo. Interioridade e conhecimento em Agostinho de Hipona.
Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo. Mestrado em Filosofia, Sdo Paulo, 2007, p. 26.
2ZAGOSTINHO. Confissoes. Vol. 1, p.186.

23 AGOSTINHO. Confissées. Vol. 1, p. 55.
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porcos™*. A narragdo desse fato, “que certamente ndo representa mais do que uma
travessura™?®, ¢ tomado pelo Hiponense como ensejo para refletir sobre a natureza do mal.
Neste sentido, ele observou que a contravengdo se deu de forma voluntaria, pois queria
apenas cometer um furto, e o cometeu nao for¢ado pela necessidade, sendo pela pendtria,
pelo fastio de justi¢a e abundancia de iniquidade. Esta passagem ilustra que o mal, ndo
existindo enquanto substancia imputaria ao homem, no exercicio de seu livre-arbitrio, a
sua origem.

E das escolhas equivocadas do ser humano, proveniente da vontade humana, que
o mal tem origem. Desse modo, ele ndo poderia existir ontologicamente e, por nao residir
na perspectiva ontologica, retira-se de Deus a culpabilidade da origem de algo nocivo ao
ser humano. Assim, Agostinho desenvolve uma ontologia em que Deus ¢ a Uinica esséncia
e todas as coisas sdo substancias boas, logo o mal ndo possui existéncia por si como

matéria.

A vontade interior do homem ¢ a fonte do mal?

Desenvolvemos até aqui a fase ontologico-metafisica em que Agostinho buscava
descobrir onde estava o mal. Assim, vimos que em suas analises o filosofo medieval
concluiu que o mal ndo existe como substancia, mas ele se constitui como a privagdo do
bem. A partir de agora, o Hiponense volta os seus esforcos para a interioridade do homem,
saindo, portanto, dos exames sobre a natureza do mundo. Ou seja, se 0 mal ndo existe em
meio a natureza, para que surja ¢ preciso que alguém o realize. Nesta perspectiva, seria o
homem o seu autor? Ao levantarmos essa hipdtese, investigaremos, a seguir, se 0 mal se
volta para a interioridade do homem.

Imputando a origem do mal como possibilidade para o interior do homem,
percebe-se que o mal apareca enquanto algo a partir do querer humano, livre e autdnomo,
pois “o0 homem ndo ¢ uma criatura passiva diante dos imperativos de um bem ou de um
mal existente fora de nds, mas dono de uma vontade que decide entre um e outro. A
vontade ¢é, pois, um faculdade constitutiva do espirito que nos possibilita fazer escolhas
independentemente do mundo exterior”?®, Por este caminho, podemos perceber que os

problemas concernentes a imputagdo de responsabilidade ao homem sobre seus atos,

24 Ibidem.
2 BRACHTENDOREF, J. Confissées de Agostinho, p. 77.
ZFERNANDES, M. Interioridade e conhecimento em Agostinho de Hipona.
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entram no escopo da reflexdo de Agostinho em que o mal ndo pode ser considerado uma
questdao ontoldgica ou natural, mas trata-se de uma questdo moral. Nessa perspectiva, o
mal ndo pode ser entendido como algo autobnomo e de existéncia propria e necessaria.
Ademais, o mal € o ndo-existente, pois sendo auséncia de bem, ontologicamente nao pode
ser o que ¢é, enquanto existente. Diante disso, “Agostinho reverbera esta condi¢cdo
inexistente do mal ontologicamente e se apoia na perspectiva moral para que o mal
aparega enquanto algo a partir do querer humano, livre e auténomo™?’.

Ap0s refletir sobre a ndo possibilidade de Deus ser efetivamente o autor do mal,
Agostinho passa a admitir que a sua origem reune grandes possibilidades de ser
encontrada no uso ou nas coisas que o homem faz delas. Partindo do principio de que
Deus ¢ por exceléncia o criador de todas as coisas, “Eis aqui Deus, e eis aqui as coisas
que Deus criou”?® e, nesse sentido, tudo o que Deus criou é bom, porque “Deus é bom”?’
conclui-se, portanto, que ndo had motivo algum para se afirmar que o mal se encontra
originalmente nas coisas, pois “como é bom, fez boas todas as coisas™. Por qué? Porque
se assim o fosse, isto nos conduziria ao argumento circular, ou seja, partiriamos do
problema da origem do mal retornando esse mesmo problema a Deus, na condi¢do de
criador das coisas do mundo. Desta forma, se o mal ndo ¢ proveniente ou mesmo nao se
encontra nas coisas e, além disso, muito menos Deus seria o seu autor, seguimos
indagando: qual a sua fonte? Ou como questiona Agostinho, “Mas, se ¢ assim, onde esta
o mal, e de onde e por onde conseguiu penetrar no mundo? Qual ¢ sua raiz e qual sua

semente??!. Afirma Agostinho que o mal, nessa perspectiva, ¢ proveniente da liberdade

da vontade humana procedente das escolhas feitas. Desse modo, Agostinho indaga:

Mas de novo refletia: “Quem me criou? Por acaso ndo foi Deus, que ndo € s6 bom, mas a
propria bondade? De onde, pois, me veio essa vontade de querer o mal e de ndo querer o
bem? Acaso para que sofra as penas merecidas? Quem depositou em mim e semeou em
minha alma esta semente de amargura, sendo ela obra exclusiva de meu dulcissimo Deus?
Se foi 0 demodnio que me criou, de onde procede ele? E se este, de anjo bom, se fez
demonio, por decisdo de sua vontade perversa, de onde lhe veio essa vontade perversa
que o transformou em demonio?”*2.

Y"TANAJURA JUNIOR, José Mozart. Das coisas boas pode vir o mal? Indagagées acerca do mal em
Agostinho. Revista Filoteoldgica, Feira de Santana, v. 02, n. 1, p. 55-66, jan.-jun. 2022, p. 64.
BAGOSTINHO. Confissoes. Vol. 1, p. 185.

2 Ibidem, p. 186.

30 Ibidem.

3LAGOSTINHO. Confissdes. Vol. 1, p. 186.

2Ibidem, p. 183.
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A vontade, na filosofia agostiniana, parece mesmo depender de uma decisdo
pessoal e ndo apenas do conhecimento. Por conseguinte, o mal enquanto auséncia de bem,
se insere na recusa a teoria maniqueista, isto ¢, o mal ndo existe ontologicamente como
sustentava a seita dos maniqueus.

E nessa perspectiva que Agostinho caracteriza sua filosofia acerca da origem do
mal, isto ¢, sua origem esta longe de se encontrar no ato da criagdo divina e, por esse
motivo, distanciando-se de Deus, o Sumo Bem. Atesta o Bispo de Hipona que o mal se
origina nas escolhas feitas pela humanidade ao longo de seu percurso e por meio do
interior do ser humano.

Por um lado, a pandemia desencadeou uma das maiores crises sanitarias dos
ultimos tempos, e isso tem provocado um isolamento social que afetou o mundo, como
também tem afligido a humanidade de forma substancial. Por outro, nesse periodo
tivemos também uma crise ética aliada a denuincias de corrupgao, com pessoas fazendo o
mal uso de verbas para obter beneficios na compra de vacinas e equipamentos. Diante
disso, poderiamos indagar: no nosso cendrio atual de plena pandemia, ¢ Deus o
responsavel, o autor desse mal? Se partirmos da afirmacdo agostiniana que “Deus ¢ bom”
conclui-se, portanto, que ndo ha motivo algum para se afirmar que o mal se encontra

originalmente nas coisas criadas pelo Sumo Bem.

Conclusao

A filosofia de Agostinho nos colaga em dire¢do a uma enorme reflexdo no que
se refere a problematica envolvendo o agir humano. Além disso, essa reflexdo envolve
também a acdo do homem em torno de questdes acerca da nossa existéncia humana. Na
busca da origem do mal, Agostinho reflete sobre o seu principio e nos convida a indagar
a respeito das nossas atitudes e seus consequentes problemas relacionados a imputagdo
de responsabilidade ao homem sobre seus atos. Nao foi por acaso que ele teve de lidar
com questdes éticas acerca da vontade humana, autonoma, liberdade e livre arbitrio, com
significativa profundidade e, desse modo, identificar o homem como responsavel por seus
atos e escolhas, sem prescindir da problematica cristd do queda original.

Neste sentido, podemos afirmar que para a questdo do mal, Agostinho conseguiu
desenvolver uma explicacdo que se tornou crucial durante muito tempo, no contexto em

que foi criada e sustentada, mas que ainda hoje conserva a sua validade tanto do ponto de
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vista ético quanto antropologico. Segundo o Hiponense, “Se tudo provém de Deus, que ¢
o Bem, de onde provém o mal?”. Depois de seguir o maniqueismo e seus ensinamentos
dualistas que se proliferaram por muito tempo por todo o mundo cristdo romano, percebeu
que esta corrente do pensamento ndo lhe proporcionaria respostas convincentes para as
suas duvidas. Por conseguinte, buscou construir um percurso proprio de argumentagao
para resolver a questdo que por tanto tempo fazia parte da sua existéncia: o mal ndo ¢ um

ser, mas deficiéncia e privagdo de ser.
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La pandemia reduce la sociedad a un estado de mera supervivencia.
Un analisis desde la perspectiva de Byung-Chul Han

Diana Angélica Villarraga Gonzélez

Resumen: Este escrito pretende indagar a través de los andlisis de Byung Chul Han,
aquellos sintomas y dolencias a las cuales se enfrentd la sociedad antes y después de la
pandemia. Antes los andlisis de Han apuntaban a que la sociedad actual, es, entre otras,
una sociedad de rendimiento. Acompafiada por un sujeto que vive constantemente
cansado hasta el punto de auto explotarse. Un sujeto flexible que se sustrae de la
negatividad hacia un exceso de positividad trastornandolo hasta la depresion. Después,
en medio de la pandemia debido a la obligatoriedad del distanciamiento se resaltan con
mas fuerza los sintomas de las enfermedades que nuestra sociedad padecia desde antes.
Uno de estos sintomas es el cansancio, se agudiza la depresion, que para Han es la
auténtica pandemia del presente. Por otro lado, nos vamos a encontrar con una sociedad
paliativa que tiene un medio exacerbado al dolor, al sufrimiento y a la muerte. La
algofobia es en ultimo término una tanatofobia. Ese miedo reduce la vida a mera
supervivencia, el sujeto no se ocupa de vivir bien, puesto que estd constantemente
preocupado por sobrevivir. La mera supervivencia nos enfrenta a la imagen del tltimo
hombre anunciada por Nietzsche en su Zaratustra.

Palabras clave: Supervivencia. Pandemia. Algofobia. Tanatofobia.

iDime cual es tu relacion con el dolor y te diré quién eres!

Ernst Jiinger

Introduccion

Este articulo se elabora en el momento en que las tensiones sociales resultantes de
la pandemia COVID-19 estan desenvolviéndose. Asi podemos observar un antes y un
después. Tal vez para ninguno de nosotros es un secreto que la crisis social procedente de
la pandemia genero un anacronismo respecto de como viviamos la vida antes de que todo
ello sucediera y también hemos aprendido a vivir un después. De ahi tomo fuerza el
concepto “reinventar”, pues habriamos de buscar esa nueva forma en que habriamos de
vivir, era el mismo mundo, pero una nueva realidad habia permeado la vida. La pandemia
represento esa gota que habria de desbordar muchos de los problemas sociales que ya se

venian manifestando en nuestra sociedad, significo el estallido, la convulsion de una
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sociedad que padecia en silencio varios trastornos sociales. Byung Chul Han en su libro
la sociedad del cansancio nos va delatar un hombre que vive constantemente cansado,
hasta el punto de autoexplorarse para satisfacer las logicas de una sociedad que pone en
medio al sujeto como un engranaje para reproducir y satisfacer su exacerbada ambicion
capitalista. Este cansancio va reflejar desordenes psiquicos como el sindrome de burnout,
y la depresion que estarian causados por un exceso de positividad, de estimulos, de
respuestas siempre afirmativas, porque esa capacidad de poder, del poder hacer pone en
competencia y en guerra al sujeto contra si mismo. El desorden psiquico se forma porque
no existe una respuesta negativa desde el sistema para atacar, no hay una coaccion del

sistema inmune para responder de forma negativa ante la amenaza.

La pandemia desbordo la crisis de nuestro siglo

Una crisis que agudiza los sintomas que esta sociedad adolecia de antemano. La
pandemia como afirma Han!, debido a la obligatoriedad del distanciamiento “[...] hace
que resalten atin con mas fuerza los sintomas de las enfermedades que nuestra sociedad
padecia ya antes de la pandemia. Uno de estos sintomas es el cansancio.” La razon de eso
es que el teletrabajo que recrudece el aislamiento hace que sea mas perjudicial el
cansancio y la depresion a causa de la falta de relacion directa y de contacto, de vinculos
corporales con los otros. En época de pandemia el campo neoliberal de trabajos forzados
se llama teletrabajo. Las crisis sociales parecen agravarse con la pandemia, hasta el punto
que [...] sin contacto social se agudiza la depresion, que es la auténtica pandemia del
presente [...] pronto tendremos vacunas suficientes contra el virus, pero no habra vacunas
contra la pandemia global de la depresion.?

La depresion va a ser la crisis colateral que sufre esta sociedad tras la pandemia, lo que

aumenta también los casos de suicidio.

La pandemia agrava también el problema del suicidio. Desde que estall6 la pandemia, el
indice de suicidios ha aumentado en Corea vertiginosamente. Parece ser que el virus es

'HAN, B. “Teletrabajo, ‘zoom’ y depresion: el filésofo Byung-Chul Han dice que nos autoexplotamos mas
que nunca”’. Trad. Alberto Ciria. E! pais. Ideas. 20 marzo 2021. § 1. Disponible en:
https://elpais.com/ideas/2021-03-2 1/teletrabajo-zoom-y-depresion-el-filosofo-byung-chul-han-dice-que-
nos-autoexplotamos-mas-que-nunca.html

2 Ibidem. § 16 y 18.
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un catalizador de la depresion. Sin embargo, a nivel global ain se sigue prestando
demasiada poca atencion a las consecuencias psiquicas de la pandemia.’

La crisis de la depresion parece haber sido un problema al que se presté muy poca
importancia, no solo en Corea, sino a nivel mundial. Por ejemplo, en Colombia se
agudizaron los casos de depresion, de ansiedad, pero fue y aun ha sido muy poca la
importancia que se le ha prestado al asunto. Cuando Han expresa que pronto habra
vacunas suficientes para el virus, pero no para la depresion es porque en todo caso la
depresion permanece, incluso son bastantes los casos de personas que después de haber
contraido el virus se quejan de cansancio, de depresion. La depresion es un sintoma de la
sociedad del cansancio.

Esta crisis va dejar tras de si una considerable preocupacion por la vida, en la que
desde los analisis de Byung Chul-Han, vamos a comprender como en este después de la
pandemia, vivir parece terminar reduciéndose a una mera preocupacion por la
supervivencia, porque nos hemos preocupado de forma excesiva por no sentir dolor, por
no sufrir, y también por no morir. “Cuanto mas se reduce la vida a mera supervivencia
tanto mas miedo se tiene de morir. La algofobia es el ultimo termino una tanatofobia.”
El miedo al dolor nos reduce a un miedo exacerbado por no morir. Lo que nos lleva a
perder el sentido de lo que es vivir con plenitud, de vivir la vida buena, de vivir sin temor,
de vivir sin miedo a que un virus, una bacteria, una enfermedad, un dolor, un malestar
aceche constantemente mi existencia, de vivir sin perder eso esencial que es para la vida
el contacto y la fraternidad con los otros. De vivir sin temor a que el otro se torne en un
peligro latente para mi existir porque puede ser un posible portador de virus, portador de
algo que pueda afectar mi vida, mi integridad, mi bienestar y mi confort. Se pierde la
empatia, la solidaridad con el otro. La ética del dolor apunta a que en la sociedad paliativa
no solo desaparece el dolor individual, sino también el dolor por el otro, razén por la cual
vivimos una época cada vez mas individualizada.

Cuando la vida se reduce a mera supervivencia el sujeto se olvida de vivir bien, lo
que le lleva incluso a deponer su libertad a cambio de mantenerse en su zona de confort
y bienestar. En el sistema neoliberal comunicacion y vigilancia se hacen pasar por libertad

y se vuelven indiscernibles. Dentro del pandptico digital que nosotros mismos ayudamos

3 Ibidem.
4 Han, B. Sociedad Paliativa. Barcelona: Herder, 2021, p. 29.
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a construir el sujeto no acostumbra a sentirse vigilado por nadie. Razén por la que se
revela sin sospecha, o desconfianza, es un acto que hace con entera voluntad sin imaginar
que detras de esa pantalla hay algo que le vigila, le seduce a comprar, a votar, a desear,
incluso amar y odiar.

Este ensayo sigue de cerca algunas de los argumentos de la obra de Byung Chul
Han, pero nos vamos a ocupar de manera especial sobre su ultimo libro titulado la
sociedad paliativa, es importante porque alli Han va a aterrizar muchas de las ideas de sus
otros libros, y porque logra hilarlas de una manera especial. Puede ser porque muchas de
sus reflexiones al respecto de la sociedad neoliberal van a reflejarse aun con mas detalle
en medio de la pandemia. Hasta el punto de que va decir “El virus es el espejo de nuestra
sociedad. Refleja la sociedad en que vivimos™ cuando uno lee esto no imagina cémo
puede el virus reflejar la sociedad en que vivimos. La pregunta seria ;Qué es lo que
refleja? Pues bien, para Han ese reflejo muestra una sociedad de la supervivencia. La
conmocion de la pandemia revelo una sociedad en la que “[...] impera en todas partes
una «algofobia» o fobia al dolor, un miedo generalizado al sufrimiento™, y esa relacion
que la sociedad tiene frente al dolor revela la sociedad en que vivimos. La sociedad de

rendimiento es también una sociedad paliativa.

Por qué una sociedad paliativa?

En sus anteriores andlisis Han va a catalogar de diferentes formas a nuestra
sociedad. Es una sociedad de cansancio, puesto que “El exceso de trabajo y rendimiento
se agudiza y se convierte en auto-explotacion. Esta es mucho mas eficaz que la
explotacion por otros, pues va acompafiada de un sentimiento de libertad.”” El sujeto que
cree estar en libertad se explota al parecer con mayor eficacia, poniendo en juego su
propio ideal de ser libre. Lo que pone en tela de juicio la idea de libertad en nuestra
sociedad, pues no parece compaginar la idea de un sujeto que, al sentirse libre, incurra al
mismo tiempo en un sometimiento que le autoexplota. La sociedad de cansancio se
relaciona directamente con la sociedad de rendimiento, ya que si el sujeto termina por
sufrir un cansancio constante es por seguir las ldgicas de una sociedad que constantemente

le exige un rendimiento, y una eficacia mas alla de sus propios limites, por lo que el sujeto

5 Ibidem, p. 27.
® Ibidem, p. 11.
"HAN, B. La Sociedad del Cansancio. Barcelona: Herder, 2012, p. 21.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Diana Angélica Villarraga Gonzélez | 81

termina autoexplotandose. De ahi los problemas psiquicos y neuronales, debido a que el
sujeto responde de manera siempre positiva ante el rendimiento, por lo que para Han la
imagen tipica de la sociedad de rendimiento, de la sociedad de cansancio es Prometeo
autoexplotado, un sujeto que se flagela a si mismo a favor de las l6gicas del mercado. “El
sujeto de la modernidad tardia al que se le exigen rendimientos no desempefia ningin
trabajo obligado [...] tampoco actua por mandato ajeno. Mds bien se escucha sobre todo
a si mismo.”®. Es una escucha en la que impera el rendimiento, ignorando su cuerpo, su
mente y su propio cansancio. Por otro lado, el cansancio del sujeto de rendimiento no
deviene solo del exceso de trabajo, sino de la constante exposicion a través de las redes,
se expone casi como si su vida cobrase mas sentido al ser visible, exponerse para el sujeto
de rendimiento es sinébnimo de libertad. Esa constante exposicion de su vida en las redes
en las que se torna un administrador de su propia vida también genera cansancio. Pierde
el foco para concentrarse en una sola actividad. La constante distraccion en las multiples
redes sociales, la propaganda le hace desviar su mirada una y otra vez, los juegos de
ordenador y la TV. Al parecer este sujeto de rendimiento disminuye su atencion sobre su
propia vida, sus necesidades fisicas y psiquicas.

Esta exposicion constante del sujeto en las redes es la que lleva a Han a pensar
que nuestra sociedad es también una sociedad a la que ¢l va llamar sociedad de

transparencia.

[...] Las cosas se tornan transparentes cuando se despojan de su singularidad y se
expresan completamente en la dimension del precio. El dinero, que todo lo hace
comparable con todo, suprime cualquier rasgo de lo inconmensurable, cualquier
singularidad de las cosas. La sociedad de la transparencia es un infierno de lo igual.’

En ese sentido la constante exposicion de los sujetos en las redes los despoja de
su intimidad, de su singularidad, para Han se hace también una sociedad pornografica
puesto que se expone sin mas a todas las miradas y se vuelve comparable a una mercancia
que se expone y se publicita para ser vendida. Las redes sociales hacen que las personas

sientan esa constante necesidad de exponer los acontecimientos de su vida, sus

8 HAN, Byung-Chul. La sociedad del Cansancio 2° Edicién. Barcelona: Herder, 2017, p. 38.
® HAN, Byung-Chul. La Sociedad de la transparencia. Barcelona: Herder, 2013.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Diana Angélica Villarraga Gonzalez | 82

sentimientos, emociones y pensamientos que posteriormente sirven para que aquello Han
llama panoptico capture sus deseos y les ofrezca bienes o productos.

Los analisis de Han antes de la pandemia van a apuntar a este tipo de analisis; sin
embargo, después de la pandemia se va encontrar con una sociedad que se compagina con
las anteriores, pues “La sociedad paliativa coincide con la sociedad de rendimiento. El
dolor se interpreta como sintoma de debilidad. Es algo que hay que ocultar o eliminar
optimizandolo. Es incompatible con el rendimiento.”’® Ya en Sociedad le la
Transparencia Han habia analizado que esta era ademas una sociedad de dopaje, gracias
al constante rendimiento al que se somete el sujeto es importante mantenerle despierto,
atento y laborando la mayor cantidad de tiempo posible. La depresion no es tampoco una
patologia actual, es solo que cada vez se medica mas, de manera casi indiscriminada y
poco reflexiva se prescriben medicamentos sin analizar muy bien cudl es la causa de
aquello que el sujeto adolece y por lo que sufre. “Dicho sujeto ya no es capaz de trabajar
en el conflicto, pues tal trabajo simplemente requiere demasiado tiempo. Més facil resulta
echar mano de los antidepresivos, que rdpidamente lo vuelven a hacer a uno capaz de
funcionar y de aportar rendimientos.”!! En una sociedad donde el rendimiento es el
imperativo, no hay tiempo para el dolor y el sufrimiento, asi como tampoco para el
cansancio, se exige del sujeto una eficacia, una satisfaccion y una felicidad a toda costa.
Por ello es preferible el uso de medicamentos que postergan el dolor a tener que
soportarlos y alejar el rendimiento. En una sociedad de rendimiento no queda tiempo para
otra cosa que no sea rendir y ser productivo, las personas tienen hasta dos y tres trabajos
a la vez. Una causa de la que se aquejan la mayoria de las personas en esta sociedad es la
falta de tiempo, no les queda tiempo para descansar, ni para dormir bien, mucho menos
para trabajar en el conflicto, para meditar y escuchar lo que pudiera estar mal consigo
mismo. La sociedad paliativa se compagina con la de rendimiento porque no hay tiempo
para el dolor, el dolor deja de tener sentido en una sociedad en la que se exige un
rendimiento y una productividad que se torna inhumana.

Por otro lado, el dolor no solo se mitiga a través de medicamentos ‘“También los
medios sociales y los juegos de ordenador actian como anestésicos. La permanente

anestesia social impide el conocimiento y la reflexion y reprime la verdad.”!? La verdad

19 AN, B. 2021, p. 14.
' HAN, B. 2017, p. 45.
12 HAN, B. 2021, p. 25.
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es también dolor. Vivimos en una sociedad en la que a través de los medios de
informacion se han vuelto populares modelos de comunicacion como los fake news, que
como su palabra misma lo dice lo que pretenden es esparcir noticas falsas. Han nos va a
recordar que el dolor es verdad, es vinculo, es diferencia. Es verdad porque si ocultamos
el dolor también ocultamos la verdad “Solo las verdades duelen. Toda verdad es dolorosa.
La sociedad paliativa es una sociedad sin verdad, un infierno de lo igual.”!* El dolor
incluso dota al sentimiento de lo verdadero. Hemos solido pensar que el amor duele y que
incluso ese dolor dota al sentimiento de verdad. Si duele es verdadero, si no duele tal vez
no lo era tal. Una vida verdadera, se vive en medio del dolor. No podemos evitar lo
inevitable. Vivir estd enmarcado fuertemente por el dolor y el sufrir. El dolor es también
vinculo, pues “Quien rechaza toda situacion dolorosa es incapaz de entablar vinculos.
Hoy se evitan los vinculos intensos, que podrian llegar a ser dolorosos. Todo se desarrolla
en una zona paliativa de confort.”!*Y la vida para ser vivida exige todo el tiempo vinculos
con los demas seres vivos, un sujeto que evita vinculos para evitar dolor al mismo tiempo
no vive. La vida es un constante vinculo hacia lo otro, hacia los otros. Si se rechazan los
vinculos por evitar dolor, la vida queda desprovista de sentido. El dolor incluso es un lazo
de unién muy fuerte con la vida, pues en aprender a sobrellevar esa carga uno parece amar
mas la vida, se abre ante nuestros ojos horizontes antes desconocidos y nos dota de una
fortaleza inimaginable, todo eso que no nos mata siempre nos hace mas fuertes, siempre
y cuando estemos dispuesto a aprender de ello. Incluso cuando el otro siente dolor hace
que el vinculo se reafirme. Ese vinculo, no solo hacia el prdjimo, sino también a los demads
seres vivos que comparten la vida con nosotros en la tierra, el amor a la tierra misma se
desvaloriza cada vez mas. Han nos va a recordar la metafora que hace Jiinger del hombre
en la tierra con Simbad el marino!®, pues al igual que Simbad ignora estar sobre un gigante
pez; asi el hombre en la tierra desconoce y abusa de las fuerzas de la naturaleza, quienes
en alglin momento lo van a atacar con mas fuerza de la que ¢l ataca, gracias a nuestro
egoismo con la tierra nos hacemos cada vez mas vulnerables a los virus y bacterias. “El
dolor es [también] diferencia”. A partir del dolor que dota sentido a la vida hacemos

distinciones entre los demds. Que todos nos comportemos al unison6, solo hace que las

13 Ibidem, p. 49.
14 Ibidem, p. 50.
15 Ibidem, p. 44.
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diferencias se allanen y terminémonos irremediablemente pareciéndonos los unos a los
otros, sin ningln principio de alteridad.

La sociedad paliativa apunta més que nada a la ausencia de dolor. Han abre este
libro con una frase bastante interesante “La relacion que tenemos con el dolor revela el
tipo de sociedad en que vivimos.”!¢ Al parecer y después de la pandemia nuestra sociedad
revela una completa fobia al dolor y al sufrimiento, no quiere sentir dolor en ninguna
circunstancia “Hoy impera en todas partes una «algofobia» o fobia al dolor, un miedo
generalizado al sufrimiento [...] La algofobia acarrea una anestesia permanente. Se trata
de evitar todo estado doloroso.”'” Se deja el cuidado del dolor unicamente a la medicina,
no se intenta comprender la negatividad de este, con ello parece que desconoce tanto la
capacidad de escucha del cuerpo, como de la mente. Se despoja la comprension y
conocimiento de si mismo sobre su propio ser. Intenta deshacerse por todos medios del
dolor, no solo porque va en contra del rendimiento, sino porque, como Han supone, en
esta sociedad el dolor ha dejado de tener sentido y utilidad. “Vivimos en una sociedad de
la positividad que trata de librarse de toda forma de negatividad. El dolor es la negatividad
por excelencia.”!® La sociedad del rendimiento, como Han lo habia analizado en sus
anteriores ensayos es una sociedad que incurria constantemente hacia la positividad; es
decir que la pandemia solo vino a expresar ain mas profundamente la relacion que tenia
el sujeto con el dolor.

Si bien Han parece apuntar a algo que en realidad sucede en esta sociedad, como
es el constante rechazo al dolor, no podemos dejar de pensar que es un asunto
problematico, pues a través del curso de la historia la sociedad humana ha sido testigo y
victima de un sinfin de barbaries, guerras y conflictos en las que ha sufrido bastante,
quizas era apenas logico que buscara la forma de ahuyentar el dolor. Jiinger a quien Han
hace bastante referencia para sostener sus argumentos con relacion al dolor, escribe un
ensayo titulado Sobre el dolor (Uber den Schmerz), en 1934. Su exposicion resulta

bastante clarividente para entender esta comprension del dolor.

Sin lugar a dudas la experiencia que expone Jiinger esta marcada por su presencia en el
campo de batalla en la Primera Guerra Mundial. Esto quiere decir que su interpretacion
esta marcada a fuego por su experiencia con los horrores que le son consustanciales al

16 Ibidem, p. 11.
17 Ibidem.
18 Ibidem, p. 12.
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desarrollo de la maquinaria bélica y su capacidad de destruccion de millares de seres
humanos."

Jinger analiza el dolor desde el contexto de la primera guerra mundial.
Comprendiendo que el servicio de la técnica en el hombre no servia unicamente para su
beneficio, ni progreso, sino también para su destruccion. Pero es también Jiinger, quien
va exclamar «jDime cual es tu relacion con el dolor y te diré quién eres!».2° Pues Jiinger,
al igual que Nietzsche y otros autores va comprender el dolor y el sufrimiento como una
necesidad ineludible de la vida, que nos abre incluso la posibilidad de avanzar, de
enfrentar la vida en su maxima expresion “El dolor es una de esas llaves con que abrimos
las puertas no solo de lo mas intimo, sino a la vez del mundo.”?! Por otro lado, el dolor
es ese vinculo estrecho con la vida, al comprender el dolor que hemos enfrentado nosotros
mismos, nos volvemos empaticos y la vida nos otorga esa capacidad de comprender

también a los otros y a lo otro. Jiinger

[...] al igual que Nietzsche, interpreta esta experiencia como una de caracter fundamental
que nos abre a nosotros mismos, ya que desde la relacion con el dolor que establecemos
de forma epocal es posible desentrafiar el mundo y sus articulaciones, por eso, afirma
Jinger, seria la piedra de toque de la realidad, que nos muestra el mundo en su caracter
originario.*?

Sin embargo, Jiinger va a analizar que

En este contexto, donde la vida humana y el planeta se encuentra amenazado por la
maquinaria y técnica bélica crece la necesidad del hombre de dirigirse a una zona de
confort que lo aleje del dolor y del sufrimiento, como fendémenos que deben ser
desterrados de la vida. Como reconocera Jiinger mas adelante la estrategia elegida para
conseguir esta negacion es brindar una aparente seguridad, bienestar y confort a través de
la técnica.”

Después de los horrores vividos, el ser humano intenta desterrar por completo el
dolor y para ello va a servirse nuevamente de la técnica. Ocurre una desterritorializacion

del dolor, y este mas que desaparecer, se comienza a silenciar. Lo que se logra, a través

Y VALLE, D. “Dolor y autoexplotacién en la era digital”. Contrastes. Revista Internacional de Filosofia,
vol. XXIII-N°3 (2018), pp. 163-180. (p. 168)

20 JUNGUER, E. Sobre el dolor. Valencia: Pre-textos. 1995. (p. 13)

2! Ibidem.

2 Ibidem. (p. 69)

3 VALLE, D. 2018. (p. 170)
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de la misma técnica es la cosificacion del cuerpo. Es dolor deja entonces de tener sentido.

De esta manera el cuerpo y la vida humana se transforman y se consideran como un
dispositivo mas del mundo técnico, como una herramienta que debe encajar y someterse
a las exigencias de la técnica, en este caso, militar [...] La técnica nos ofrece cierta
proteccion contra el dolor, dado que «la técnica es nuestro uniforme. De todos modos,
aun nos encontramos demasiado hundidos en este proceso como para poder abarcarlo en
toda su extension con la mirada...eso ocurre mas cuanto que el caracter de confort de
nuestra técnica esta fusionandose de un modo cada vez mas inequivoco con un caracter
instrumental del poder».**

En ese momento el ser humano no es consciente del alcancé de la técnica y su
cardcter instrumental del poder sobre el ser humano, que le somete a una nueva
explotacion. Donde la vida humana y el cuerpo son transformados en simples objetos,
comprendidos y valorados como méaquinas de rendimiento, que deben acudir a soluciones
rapidas para remediarlo, en esta sociedad el dolor se toma incluso como sintoma de
fracaso, resulta vergonzoso. Pues un ser doliente deja de ser productivo. “El sufrimiento
se interpreta como resultado del propio fracaso. Por eso en lugar de revolucion lo que hay
es depresion.”??

El tratamiento mismo por el cual se intentd desterrar el dolor de la vida trajo
consigo malestares de otra indole, en los que desaparece un verdugo o un agente externo
causante del dolor, porque ahora nos culpamos a nosotros mismos. La ética del dolor
apunta a que los dolores ya no son colectivos, sino que se tornan individuales “El
sufrimiento del cual seria responsable la sociedad, se privatiza y se convierte en un asunto
psicologico. Lo que hay que mejorar no son las situaciones sociales, sino los estados
animicos.””® Y en esto cada uno se hace responsable de su propio dolor, cada uno lleva
su cruz, la perdida de empatia aumenta la cosificacion de la existencia, el otro se torna en
objeto. “La progresiva pérdida de empatia apunta al profundo acontecimiento de que el
otro desaparece. La sociedad paliativa elimina al otro como dolor. El otro es cosificado y
reducido a objeto. El otro como objeto no duele.?” Ya no hay un dolor colectivo, el dolor
se privatiza y se vuelve un asunto médico. Resulta casi imposible los procesos
revolucionarios contundentes, pues ello implica un dolor y un malestar en comun, pero si

el dolor y el sufrimiento se privatiza el sentido de la union se disgrega en malestares

2 Ibidem, p. 171,

% HAN, B. 2021, p. 26.
26 Ibidem, p. 24.

27 Ibidem, p. 79.
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particulares que cada uno debe solucionar. “Cuando nos sentimos afligidos por la angustia
y la inseguridad no responsabilizamos a la sociedad, sino a nosotros mismos. Pero el
fermento de la revolucion es el dolor sentido en comun.”?® Nos volvemos incapaces de
comprender que nuestro dolor también viene de fuerzas externas a nosotros, que intentan
manipularnos y explotarnos, nos hemos responsabilizado demasiado a nosotros mismos
y esto aumenta la carga psiquica por la que el fracaso derriba en depresion y en el peor
de los casos en suicidio.

Hemos olvidado que “[l]a verdadera felicidad solo es posible en fragmentos. Es
justamente el dolor lo que preserva la felicidad de cosificarse.”” No se puede
experimentar la felicidad, si a la vez no se experimenta su opuesto: el dolor, el
sufrimiento, el fracaso. Solo cuando somos capaces de sentir esa insatisfaccion del ser
sabemos regocijarnos en la felicidad. Cuando experimentamos el dolor, la felicidad se
torna profunda y no solo una calma superficial, una sensacion de bienestar que la
mantiene a flote de las adversidades.

Sin embargo, en la sociedad de rendimiento, en la sociedad paliativa “La nueva

99930

formula de dominacion es ‘sé feliz’”>°, ya no es el dolor y la violencia el medio del poder,

ahora es la felicidad, incluso la libertad.

La formula de la felicidad desbanca la negatividad y se convierte en una formula
constante de positividad cuyos referentes son la motivacion, la auto optimizaciéon o la
autorrealizacion. [...] El imperativo de ser feliz genera una presion mas devastadora que
el imperativo de ser obediente.’!

El poder es mucho mas eficiente al dominar porque no tiene que hacer mucho para
lograrlo. La felicidad se torna en un asunto personal y en sindnimo de optimizacidn, ese
imperativo de felicidad genera una carga extenuante porque en medio de la obligacion de
ser feliz el sujeto se obliga estar satisfecho, incluso aunque no lo esta. La felicidad es una
formula de constante positividad en la que el sujeto termina por ser flexible a todos los
mandatos y demandas de la sociedad, asi, aunque no quiera, se obliga a rendir, a ser
productivo y estar feliz, aunque este cansado, aunque le duela, aunque sienta que no pueda

mas.

28 Ibidem, p. 26.
2 Ibidem, p. 27.
30 Ibidem, p. 23.
3! Ibidem.
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[...] a este hombre sin caracter lo llamamos «hombre flexible», que es capaz de asumir
toda figura, todo papel, toda funcion. Esta falta de forma o esta flexibilidad produce una
elevada eficacia economica [...] El sujeto que se ve obligado a aportar rendimientos se
explota a si mismo con la maxima eficacia cuando se mantiene abierto a todo, cuando es
flexible. Asi es como se convierte en el Giltimo hombre.*

Este hombre flexible se va compaginar con la vision profética de Nietzsche a
quien apodo como “‘el ultimo hombre”, pues en esa ausencia de caracter acepta cualquier
presupuesto social, cualquier cosa, con tal de que nada perturbe aquello que ellos llaman
felicidad, libertad y sobre todo su aclamado confort. Nietzsche nos sefiala ese tltimo
hombre como aquel que dice “Nosotros hemos inventado la felicidad — dicen los tltimos
hombres y parpadean.”? Ha inventado una felicidad a costa de su propia libertad. Y, sin
embargo, este hombre no parece incomodarse, puesto que lo que quiere mantener a salvo

es su propia comodidad y confort.

El ultimo hombre no es ningin defensor de la democracia liberal. El confort representa
para ¢l un valor superior a la libertad. La psicopolitica digital, que hace fracasar la idea
liberal de libertad, no perturba su bienestar. Y su histeria por la salud hace que
constantemente se est¢ vigilando a si mismo. Erige una dictadura interior, un régimen de
control interior.”*

La sociedad paliativa, una sociedad de la supervivencia

Esa fobia, ese temor exacerbado por el dolor y el sufrimiento reduce la vida a

una mera supervivencia, de ahi que Han va a decir

El virus es el espejo de nuestra sociedad. Refleja la sociedad en que vivimos [...] Todas
las fuerzas vitales se emplean para prolongar la vida. La sociedad paliativa resulta ser una
sociedad de la supervivencia. En vista de la pandemia, la enconada lucha por la
supervivencia experimenta una radicalizacion viral [...] Cuanto mas se reduce la vida a
mera supervivencia tanto mas miedo se tiene de morir. La algofobia es el Gltimo termino
una tanatofobia [...] La omnipresencia de la muerte en los medios de masas pone nerviosa
ala gente.®

32 HAN, B. 2017, p- 40-44.

3 NIETZSCHE, F. 4si hablé Zaratustra. Alianza editorial. Madrid, 2013, p. 53.
3 HAN, B. 2021, p. 88.

35 Ibidem, p. 29.
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Al parecer lo que reflejo la pandemia fue una sociedad en extremo preocupada por
no sufrir, por no sentir dolor, y mas que nada por temor a perder ese estado de confort
que tanto tiempo se habia ocupado en mantener. Ese temor se radicaliza en un constante
miedo a morir. Por otro lado, la constante referencia en los medios al virus pone en estado
de alerta a las personas, un miedo latente las invade, por lo que terminan cediendo a las
restricciones mas radicales. La sociedad de la supervivencia y su miedo latente al dolor
también hace que pierda toda clase de empatia con el otro porque se comprende como
una amenaza latente. Ante las circunstancias de la pandemia las personas perdieron toda
clase de rituales que hacian de la vida algo bueno y no solo una mera lucha por la
supervivencia. Esta fugacidad en que se torna la vida hace que desaparezcan esos
pequefios rituales, tanto religiosos como cotidianos que alimentaban y vivificaban el

espiritu.

Han va a ser bastante radical al decir que “Si hoy nos resulta especialmente dificil
morir se debe a que ya no es posible hacer que el final de la vida llene a la muerte de
sentido [...]*% Una vida que no se hace digna de ser vivida, que no tiene un motivo, que
no se llena de vivencias tiene demasiado miedo de morir, pero al mismo tiempo carece
de vida, por eso parecemos muertos vivientes. Es el constante miedo a morir lo que se
absolutiza, solo se piensa en ello y de ahi que parezcamos “muertos vivientes”, porque
ese constante miedo a la muerte acecha y persigue la vida. No podemos vivir si estamos
constantemente perseguidos por la idea de que vamos a morir. El miedo constante nos
evita la vida buena y por ello nos reduce a la mera supervivencia. No podemos vivir con

miedo, nadie puede en el pleno sentido de la palabra vivir asi.

Hay que oponer la preocupacion por la vida buena a la lucha por la supervivencia. La
sociedad dominada por la histeria de la supervivencia es una sociedad de muertos
vivientes. Somos demasiado vitales para morir, y estamos demasiado muertos como para
vivir. Cuando nos preocupamos exclusivamente por la supervivencia nos parecemos al
virus, ese ser no muerto que no hace mas que multiplicarse, es decir, que sobrevive sin
vivir realmente.”’

Esta parece ser una similitud bastante radical de parte de Han, pero si nos tornamos
demasiado temerosos del dolor, entonces en ultimo termino estamos temiendo a la vida

porque la vida implica dolor y sufrimiento, lo que se trata es de aprender a sopesar esos

36 Ibidem, p. 31.
37 Ibidem, p. 33.
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malos momentos, de aprender de ellos y seguir, a pesar de. Para Nietzsche vivir es

siempre a pesar de

Sin dolor no es posible aquel conocimiento que rompe radicalmente con lo que habia
hasta ahora, [...] En toda experiencia hay un momento en que se tiene que sufrir y pasar
por eso. En eso se distingue de la vivencia, que no causa ningiin cambio de estado.
Divierte en lugar de transformar. Solo el dolor causa un cambio radical.”*®

En el transcurso de la vida siempre suceden a menudo momentos que rompen con
el confort, o la vivencia tradicional a la que nos habiamos acostumbrado. Esos momentos
de sufrimiento nos invitan a reflexionar sobre nuestra propia vida y si estamos dispuestos
optamos por el cambio. Lo que sucede con la experiencia actual es que los sujetos ante el
dolor estan recurriendo a los paliativos, todo proceso de dolor se apacigua de forma
rapida, el sujeto no vive el proceso de catarsis, que normalmente empujaria la
transformacion, que nos abriria la puerta a esa nueva y renovada comprension del mundo.

En cuanto a la distincion entre vivencia y experiencia, la vivencia —segun la
RAE— apunta mas al hecho de vivir y estar vivo, por el contrario, la experiencia dota de
conocimiento de la vida adquirido por las circunstancias o situaciones vividas. Y en
muchos casos las experiencias estan dotadas de dolor, de sufrimiento y de sacrificio para
alcanzar nuestros ideales.

El dolor, el sufrimiento, el descontento son expresivos, comunicativos,
silenciarlos o distraerlos no soluciona el problema, por el contrario, hace que aumente
mas. Los problemas sociales se aumentan cuando se silencian, el silencio de un pueblo
hace posible una completa dominacion, el totalitarismo y el silencio se compaginan alli
donde el dolor es inexpresivo. El totalitarismo que la sociedad neoliberal deja avanzar ya
no funciona a través del miedo o del dolor, se produce a partir de la felicidad, las personas
no quieren sufrir y aceptan cualquier presupuesto social para mantenerse comodas.

El capitalismo nos ha hecho creer que el acumular capital y trabajar y explotarnos

para consumir es sindnimo de vivir bien, trabajar

El capitalismo carece de la narrativa de la vida buena. Absolutiza la supervivencia. Vive
(o hace vivir) de la fe inconsciente en que un aumento del capital significa una

38 Ibidem, p. 62.
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disminucion de muerte. Se acumula el capital para escapar de la muerte. Nos imaginamos
el capital como la capacidad de sobrevivir.*’

El capitalismo ha impreso en el sujeto de esta sociedad que la forma digna de
vivir consiste justamente en la acumulacion de bienes y acumulacion del capital, pero

esto esta lejos de la vida buena que planteaba Aristoteles.

El capitalismo absolutiza la mera vida. Su fin no es la vida buena. Su compulsion a la
acumulacion y al crecimiento se dirige precisamente contra la muerte, que se le presenta
como pérdida absoluta. Para Aristoteles, la pura adquisicion de capital es rechazable
porque no se preocupa de la vida buena, sino solamente de la mera supervivencia.*’

La sociedad paliativa nos hipersensibiliza

El uso de la técnica hizo posible que el dolor se apartara cada vez més del umbral
de la vida humana. Sin embargo, Han va a sefialar que a pesar de los avances en la
medicina la personas padecen ahora de una extrema sensibilidad. La sociedad actual ha
creado una sociedad hipocondriaca, las personas ante cualquier dolor acuden de forma
rapida e irreflexiva a los medicamentos, y se han tornado tan reacias al dolor que inclusive

se aquejan de dolores inexistentes.

Precisamente en la Modernidad, cuando el entorno nos depara cada vez menos dolores,
parece que nuestros nervios del dolor se vuelven cada vez mas sensibles. Se desarrolla
una hipersensibilidad. Precisamente la algofobia nos vuelve en extremo sensibles al
dolor. Ella puede incluso inducir dolores. [...] “Estamos obsesivamente atentos a
nuestro cuerpo. Esta introspeccion narcisista e hipocondriaca es también corresponsable
de nuestra hipersensibilidad.*!

El miedo al dolor, a sufrir, a la muerte, genera una hipersensibilidad que incluso
ocasiona dolores infundados. La pandemia no hizo otra cosa que aumentar esta
hipersensibilidad. Han va recurrir a una analogia bastante interesante para explicar esta

hipersensibilidad de la que es presa el sujeto actual. Hace evocacion al cuento de

3 Ibidem, p. 32.
40 HAN, Byung-Chul. La Agonia del Eros. Barcelona: Herder, 2014, p. 19.
4! Ibidem, p. 41.
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Christian Andersen titulado la Princesa y el guisante®, alli se cuenta la historia de un
principe que llevaba mucho tiempo tratando de buscar una princesa verdadera, paso
mucho tiempo y visito muchos reinos, pero no encontr6 o no le parecié que dentro de su
busqueda encontrara nunca a una princesa verdadera. Al final, agotado se fue para su
reino. Una noche de fuerte tormenta alguien golpea la puerta, al abrir encuentran una
chica joven mojada y abrumada, ella insiste en que es una princesa. La madre del principe
le ofrece pasar alli la noche y le pone a prueba para ver si es una verdadera princesa. La
vieja reina “[...] fue al dormitorio, saco todos los colchones de la cama y puso un
guisante®® sobre el tablado. Luego tomd veinte colchones y los colocd sobre el guisante,
y ademads veinte edredones encima de los colchones.”** Al otro dia le preguntan _ ;Qué
tal paso la noche? Y ella se queja de que no pudo dormir, algo no la habia dejado
acomodarse bien; a pesar de los tantos colchones y edredones. La conclusion es descubrir
que es una princesa verdadera, pues “Solo una verdadera princesa podia ser tan

delicada.”®

Las personas padecen hoy el «sindrome de la princesa y el guisante». La paradoja de
este sindrome de dolor consiste en que cada vez se sufre mas por cada vez menos. El
dolor no es una magnitud que se pueda constatar de forma objetiva, sino una sensacion
subjetiva. [...] Si desaparece el doloroso guisante, entonces la gente empieza a sentir
dolores porque los colchones son blandos. Al fin y al cabo, lo que duele es, justamente,
el persistente sentido de la vida misma.*®
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Tempos pandémicos e a urgéncia do “Si-mesmo”" nietzscheano

Roberta Soares de Melo

Resumo: O presente artigo tem por objetivo apontar o periodo pandémico como um
momento propicio para se vivenciar o “Si-mesmo” . Tal possibilidade se ancorou na
solidao forgosa, na necessidade de aceitarmos o devir e executarmos a fluidez natural que
nos compde, o que possibilitou a muitos um estado de auténtica presenca no instante. No
periodo pandémico, impds-se a mudanca imperativa ¢ com ela a ideia de que ndo ha
modos de vida fixos e que ndo somos dotados de um “eu” Unico. Nietzsche ja nos alertava
sobre a necessidade de revermos tal imagem e nesse sentido nos apontava para a
possibilidade de criarmos um sentido mais vasto e profundo para a existéncia.

Palavras-chave: Nietzsche. Ego. Eu. Si-mesmo. Pandemia.

Uma breve introducio a nociao de identidade no Ocidente

Na cultura ocidental a Filosofia sempre foi dado o privilégio de alguns modos de
pensar em detrimento de outros. Dentre esses modos de pensar privilegiados estd a razdo
classica, que goza de uma natureza reta e tende a uma imagem moral (ou ortodoxa) do
pensamento. A verdade para a razdo classica ¢ absoluta, universal e abstrata, e por ser
assim, busca se afastar sempre das for¢as que contradizem essa logica. Portanto, inseridos
no sentido desta razdo, nés constituimos uma cultura e um estilo de pensamento que
valoriza certas categorias e deixa outras de lado. Dentro das categorias valorizadas temos
a nocdo de identidade. E através da concepgdo de identidade pautada no pensamento
classico que se admite o mundo como sendo algo permanente ou que, em seus processos
de mudanca, os mesmos ocorram de forma sutil. E fundamental que em tais mudancas
ndo haja perda do que ¢ considerado essencial — as coisas devem preservar algo de

idéntica pelas quais elas sdo identificadas.

! Usarei o termo nietzscheano “Si-mesmo” na sua forma substantivada (Das Selbst). Em Zaratustra, no
discurso sobre os “desprezadores do corpo”, o “Si-mesmo” aparece como um “poderoso soberano” e um
“sabio desconhecido” que atua “por tras” de “pensamentos e sentimentos” (NIETZSCHE, F. Assim falou
Zaratustra, 34-36. Trad. Paulo Cesar de Souza. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2011). Nessa obra, o “Si-
mesmo” relaciona-se diretamente com a “grande razao” (ibidem, p. 35) do corpo, com a multiplicidade e
com a unidade de comando e organizagdo, leitura que admito para este artigo.
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E nesse contexto que encontramos os termos “eu” e “consciéncia”?,
Tradicionalmente, a ideia de um “eu” indica a ideia de um sujeito permanente, Unico e
puramente racional, com o que se passou a designar a nés mesmos como objetos de
investigagdo filosofica. E com René Descartes que o “eu” ganha a condigdo de
consciéncia(espirito) através de seu “Penso, logo existo”*. Aqui, ha uma relagdo do sujeito
com ele mesmo, pela qual se autoconhece de forma imediata e, por isso, julga-se de forma
“segura” e “infalivel”. Portanto, o “eu pensante”, apresentado e definido por Descartes,
mas também valorizado ao longo da histéria do pensamento ocidental, d4 a consciéncia
o privilégio de definir o que somos. Entretanto, ela se mostra completamente inapropriada
para apresentar a nossa complexidade simplesmente porque ela nos serve apenas como
representante. Ela ¢ capaz apenas de representar nossos sentimentos, desejos,
pensamentos, movimentos que podem ser abarcados no campo da linguagem.

Podemos afirmar que o “eu” e a “consciéncia” sdo dois dos mais importantes
fundamentos logicos e delimitantes que indicaram na modernidade “a verdade” sobre
quem nos encerramos. Instituiu-se claramente, no projeto ocidental, o principio de
identidade caracterizado por um sujeito atdmico, imutavel e independente. Capaz de
autorreconhecer-se, autodefinir-se e, portanto, autojulgar-se. Passamos a reconhecer
ainda mais o sujeito como dotado de contornos bem especificos e de relagdes bem
determinadas e delimitadas. Nesses moldes, ¢ possivel identificar processos de castragcdo
de todas as ordens. Chegamos a uma identidade e uma moral fixas capazes de modelar
idealmente o individuo humano, o que por outro lado, o impossibilita de experimentar a
si mesmo como algo que se transforma, difere-se do que foi e aceita o que é.

A unido desses dois aspectos modeladores de sujeitos fixos — identidade e moral
- foi capaz de produzir uma das tendéncias mais deletérias da condicdo humana — a

profunda rigidez e imutabilidade na defini¢do do que se ¢.

2 Segundo Abbagnano, o significado do termo “consciéncia na modernidade e contemporaneidade é uma
relagdo da alma consigo mesma, de uma relagdo intrinseca ao homem, ‘interior’ ou ‘espiritual’, pela qual
ele pode conhecer-se de modo imediato e privilegiado e por isso julgar-se de forma segura e infalivel.”
ABBAGNANO, N. Dicionario de Filosofia, p. 217. Trad.: Alfredo Bosi. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2012.

3 DESCARTES, R. Discurso do Método, p. 39. Trad. Maria Ermantina Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2001.
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Tempos pandémicos e a flexibilizacio do “eu”

Entretanto, tal tendéncia foi imensamente confrontada no contexto da pandemia
proveniente do virus SARS-CoV-2, causador do Covid 19. As exigéncias do
estabelecimento do isolamento e distanciamento social fizeram com que novas
disposigdes de trabalho, estudo e relacdes humanas fossem, forcosamente, colocadas em
pratica. Numa extrema necessidade de encontrarmos em nos a fluidez e flexibilidade
naturais que nos compde, valores, limita¢cdes e determinagdes impostas sobre nds e por
nds precisaram entrar em xeque para nos apropriarmos de uma nova realidade que se
instaurava bruscamente.

A dindmica da vida de muitos ganhava novos contornos e a apropria¢ao de modos de vida
que pareciam muito bem estabelecidos precisaram ser revistos. Muitos colapsaram diante
de tamanha realidade, mas o fato ¢ que se impunha uma mudanga imperativa e com ela
aquilo que Nietzsche ja nos alertava: ndo hd modos de vida fixos e ndo somos seres

dotados de uma defini¢do imutavel.

Sujeito* e moral em Nietzsche

As razdes de Nietzsche para uma postura antipoda com relagdo a no¢ao de humano
e vida definidos pela historia corrente se pautavam no prejuizo aniquilador que ele
observava dessa logica de pensamento: um esvaziamento do que considerava como
principio para uma vida saudavel e potente - o fornar-se quem se é°.

Apoiado numa compreensdo imanente da vida, o corpo vai constituir o aspecto
central de seu pensamento justificando toda a sua critica. A partir dele ¢ possivel uma
descida aos reconditos mais profundos do ser humano, de modo a detectarmos os

impulsos inconscientes que dao substrato a tudo o que nos constitui.

4 Considero aqui a tese de Jodo Constincio, que parte do principio de que Nietzsche ndo faz uma negagio
simplesmente da noc¢ao de sujeito, mas que sua critica se da a no¢do de sujeito como unidade. Em
contrapartida, caberia a compreensao da no¢ao de sujeito como uma multiplicidade. Segundo Constancio,
Nietzsche radicalmente modifica a concep¢do moderna do sujeito introduzindo a no¢do de um 'sujeito
descentrado', de uma “multiplicidade-sujeito” ndo transparente e opaca. CONSTANCIO, J. “Nietzsche on
Decentered Subjectivity, or, the Existential Crisis of the Modern Subject”, p. 281. In: Constancio, J.;
Branco, M. J. M.; Ryan, B. (org). Nietzsche and the Problem of Subjectivity. Berlin/Boston: CPI books
GmbH, Leck, 2015.

5 Este que € o subtitulo de Ecce Homo é também uma frase de Pindaro: génoi hoios essi — “torna-te aquilo
que ¢és”. Nietzsche fez uso dela em diversos textos e a utiliza na obra citada como forma de demonstrar sua
fidelidade a maxima desde os tempos da juventude.
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Na proposta nietzscheana, o corpo ¢ sempre o “ponto de partida”, por isso
devemos fazer dele “o fio condutor” para “observa¢des mais claras”.® Seu método de
interpretar a partir do corpo visa desvendar as motivagdes corporais e os estados de saude
que deram lugar aos diversos constructos culturais e seus valores. Para isso, foi necessario
conjuntamente, uma analise das condi¢des e circunstancias em que esses valores foram
produzidos. Partindo de tais andlises, fica claro avaliar quais valores promoveram a satde
e a forga, portanto, sdo bons para o corpo e quais o levaram a doenca e a fraqueza e por
isso podem ser considerados como maus.” Os valores, travestidos em agdes, sdo
considerados bons ou ruins quando eles intensificam ou diminuem as condigdes vitais,
respectivamente. Em outras palavras, quando eles autorizam o burilamento da saude e da
forca eles sdo bons, quando eles possibilitam o enfraquecimento e a doenga sdo ruins.

Os valores associados a tipologia do forte, torna a doenca uma condic¢do para o
ganho de saude, porque este tipo ¢ saudavel em seu fundamento. Nietzsche destaca em

varios momentos a condi¢ao do forte. Em uma de suas consideragdes ele afirma:

S6 encontra sabor no que lhe € salutar; seu agrado, seu prazer cessa, onde a medida do
salutar ¢ ultrapassada. Inventa meios de cura para injurias, utiliza acasos ruins em seu
proveito; o que ndo o mata o fortalece. De tudo o que vé€, ouve e vive forma
instintivamente sua soma: ele ¢ um principio seletivo, muito deixa de lado. Esta sempre
em sua companhia, lide com homens, livros ou paisagens: honra na medida em que elege,
concede, confia. Reage lentamente a toda sorte de estimulo, com aquela lentidao que uma
larga previdéncia e um orgulho conquistado nele cultivaram — interroga o estimulo que
se aproxima, esta longe de ir ao seu encontro. Descré de “infortunio” como de “culpa’:
acerta contas consigo, com 0s outros, sabe esquecer — € forte o bastante para que tudo
tenha de resultar no melhor para ele.®

® NIETZSCHE, F. Nachlass/FP. 40 [15] — Agosto-Setembro de 1885. (KGB) Hrsg. Giorgio Colli und
Mazzino Montinari. Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1967.

7 A nocio nietzschiana de valor opera uma subversdo critica: ele pde de imediato a questdo do valor dos
valores e esta, ao ser colocada, levanta a pergunta pela criagdo dos valores. Considera entdo, que se nao
colocaram em questdo o valor dos valores “bem” e “mal”, ¢ porque se sup0s que sempre existiram;
instituidos num além, encontravam legitimidade em um mundo supra-sensivel. No entanto, uma vez
questionados, revelam-se apenas humanos. Isso significa que em algum lugar e tempo foram criados.
Partindo dessa consideracdo, Nietzsche faz um exame sobre a consisténcia dos valores morais, como sao
instituidos e onde se acham fundamentados. Para responder a estas questdes, partird de um olhar sobre
civilizagdes anteriores a propria Tragédia grega e analisando a maneira de proceder dos individuos constata,
inclusive, as duas formas de comportamento que fundamentam as duas perspectivas de moral: a moral de
senhores ¢ a moral de escravos. Em suas analises, Nietzsche constata que os valores de bom e mau (ou
ruim) ndo sdo fixos desde sempre ¢ ndo sdo universais, mas possuem uma origem, um inicio. Apoiando-se
nos exemplos fornecidos pela historia, ele entdo conclui que os valores considerados bem e mal foram
instituidos por duas maneiras radicalmente opostas de avaliar o mundo.

8 NIETZSCHE, F. Ecce Homo. Porque sou tdo sabio, § 2. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Companbhia das Letras, 2008.
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Considerando o enfraquecimento e a doenca, a vemos no animal homem
enfraquecido pela promessa de uma existéncia futura (seja aqui ou noutro mundo) livre
das mazelas da finitude, o que o leva a culpa, ao “desprazer” das coisas mundanas, a uma
impossibilidade de selecionar o que lhe chega, dizendo “sim” mesmo diante daquilo que

ndo lhe cabe.

Segundo Nietzsche, s6 um homem doente teve a necessidade de inventar um mundo ideal
e perfeito, chegando a acreditar numa alma eterna, para furtar-se a contingéncia do mundo,
para esquecer de sua finitude e de todos os seus sofrimentos terrenos. A fraqueza e o temor
oriundos de sua condi¢ao finita determinaram que o homem acreditasse numa alma eterna,
que ap6s a morte nao mais padeceria as precariedades de um corpo fragil e mortal. Trata-
se da atitude de um homem sofredor, cansado e impotente, que desejou fugir da terra para
elevar-se a supostos transmundos, onde ndo haveria fadiga nem sofrimento.’

Por isso, muitos ndo sdo capazes de descobrir e vivenciar a grandeza de sua saude
corporal. Para Nietzsche, mais uma vez, a resposta para tal problematica esta nos valores,
nesse caso, os metafisicos. Por criarem a visdo de um processo de contengdo dos instintos
(instinkte), chamado de interiorizacdo de si em busca da alma, tornaram o corpo cada vez
mais vitima dos prejuizos legados pela tradi¢do. O corpo foi usado de maneira estratégica
para denunciar uma insuficiéncia inexistente e que, na verdade, nada mais ¢ do que uma
falta de compreensdo sobre a sua potencialidade. De outra forma, afirma Nietzsche que
“0 desperto, o sabedor, diz: corpo sou eu inteiramente”.'°

Para ele, toda e qualquer forma de negacdo do corpo e de seu devir ¢ pautada na
ilusdo do permanente. Busca-se anular o movimento que ¢ a vida na procura pela
seguranc¢a daquilo que ndo muda, porém, o que ha é o constante movimento. Na propria
multiplicidade dos corpos se estabelece uma continua mudanga, onde forgas, e somente
as forcas, transformam a realidade permanentemente. Em outras palavras, sdo elas que
agem nos corpos e guiam a vida.

Nietzsche segue considerando que, “instrumento de teu corpo ¢, também, a tua
pequena razdo [...], pequeno instrumento e brinquedo da tua grande razao”,!! assinalando

a razao (da consciéncia) como um instrumento do corpo. Portanto, subordinada a grande

® BARRENECHEA, M. A. Nietzsche o corpo, p. 32. Rio de Janeiro: 7letras, 2009.

10 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra: um livro para todos e para ninguém, p. 34-35. Trad. Paulo
César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras: 2011.

! Tbidem.
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razdo do corpo). Para ele, instinto e razdo sdo dois elementos que participam do ser
humano. Falamos, respectivamente, da animalidade e da racionalidade. Barrenechea
explica que o objetivo do filosofo estava em mostrar que a razdo e a propria consciéncia

fazem parte de um todo em conjun¢@o com instintos e forgas.

O sentido geral da estratégia critica de Nietzsche ¢ eliminar a linha divisoria entre
animalidade e a racionalidade, que estabelecia a primeira como género, ¢ a segunda como
a diferenca especifica do conceito de homem. Ele mostra que a racionalidade ndo ¢ um
atributo distintivo que colocaria o homem acima da natureza, que o diferenciaria
claramente da ‘bestialidade’. Ao contrario, para Nietzsche, a razdo ¢ o fruto dos instintos
mais cruéis, das tendéncias mais irracionais. Desta forma, animalidade e racionalidade
ndo representariam dois graus hierarquicos, entre os quais haveria um hiato, uma
diferenca qualitativa, sendo o Uultimo a superacdo do primeiro. Animalidade e
racionalidade seriam aspectos indissociaveis do bicho-homem, cujos atos aparentemente
mais racionais sdo regidos por instintos, por manifestagdes puramente animais'?.

Na perspectiva nietzscheana ndo ha privilégio ao animal racional dotado de
consciéncia. Pelo contrario, sua posicdo ¢ mais fragil e delicada do que a de outros
animais, porque nele a consciéncia se apresenta como uma deficiéncia ou uma doenga. A
partir dela ficamos “reduzidos a pensar, a raciocinar, a calcular, a combinar causas e
efeitos, limitados ao 6rgdo mais miseravel e mais falivel, a sua consciéncia!”!3

Diante disso, o instintivo passou por um processo de repressdo, sublimacao,
espiritualizagdo, refinamento em nome da vida social. O que fez, em ultima instancia,
com que “esses instintos do homem selvagem, livre e ndmade, se voltassem contra o

»14 Esta é resumidamente a expressdo nietzschiana do que ocorreu a

proprio homem
humanidade no que tange a sua relacdo com parte daquilo que lhe compde.

A valorizagdo dada por Nietzsche ao instinto ¢ um reflexo do papel que ele
legitima ao corpo. O que nos leva a considerar a no¢do de sujeito como algo que parte
das dimensdes inconscientes, se expressa no corpo passando antes por forcas que
interagem em um movimento de eterno confronto vital. Essas forgas se movem e nao

podem nunca ser fixadas. Logo, a clédssica ideia de um “eu” definido e fechado se

aproxima de uma concep¢do dogmatica, ao mesmo tempo que “fabula, ficcdo, jogo de

12 BARRENECHEA, M. Nietzsche e o corpo, p. 40, § 3.

3 NIETZSCHE, F. Genealogia da moral, 11, § 1. Trad: José, M. Justo. Lisboa: Relogio D’ Agua Editores,
2000.

14 Ibidem, 11, § 16.
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palavras™!. Ha, em tal concepgdo, a ilusdo da negagdo daquilo que também nos compdem
— nossos instintos. Essa ilusdo apenas nos coloca mais uma vez diante de uma vida
debilitante, adoecida e fraca.

O sujeito estritamente racional, dotado de um conjunto de valores bem
determinados e uma identidade fixada ndo pode representar a compreensdo de Nietzsche
sobre o tema. O comando desconhecido dos sentidos, das paixdes, das pulsdes no corpo
encontra voz no inconsciente. Aquilo que apresentamos ao mundo via consciéncia ¢é
apenas uma parte do vasto universo que nos compoe. O corpo, por sua vez, € a porta de
entrada e de saida, onde a consciéncia percebe a resultante final dos fluxos inconscientes
de forcas dominantes dominadas. Aquilo que tradicionalmente chamamos de sujeito
dotado de uma alma/esséncia ganha novos contornos com Nietzsche — saimos da nog¢ao
defendida pela tradi¢do “para novas versdes e refinamentos da hipdtese sobre alma [...]
‘alma como multiplicidade de sujeitos’ e ‘alma como estrutura social de pulsdes e

afetos’”.16

A urgéncia do Si-mesmo

E a partir dessa nova possibilidade da nogdo de sujeito que podemos depreender
que tanto o “eu” atomizado como a ideia de uma moral como verdade absoluta sdo, para
Nietzsche, focos de um empobrecimento da vontade, passando ela a debilitada e
impotente. O motivo pelo qual essa vontade fraca insurge ¢ 6bvio para ele - ela esta
alicercada em um ideal ascético que vai contra o devir, a ndo fixidez de identidades e o

vir-a-ser dos valores. O que Nietzsche designa como um:

o0 6dio contra o que ¢ humano, mas ainda contra o que ¢ animal, mas ainda contra o que
¢ material, o horror perante os sentidos, perante a propria razdo, o medo perante a
felicidade e a beleza, o desejo de fugir a tudo o que ¢ aparéncia, mudanga, devir, morte,
aspirag@o ou até mesmo a tudo que seja desejo. Tudo isso significa[...] uma aversao
dirigida contra a vida."”

'S NIETZSCHE, F. Crepiisculo dos Idolos, p.39. Trad.: Jorge Luiz Viesenteiner. Petropolis: Vozes, 2014.
16 NIETEZSCHE, F. Jenseits von Gut und Bése, § 12. (KGB) Hrsg. Giorgio Colli und Mazzino Montinari.
Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1967.

" NIETZSCHE, F. Para a genealogia da moral, 111, § 28.
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Entretanto, desde os escritos nietzscheanos até os dias de hoje o mundo passou
por profundas mudangas técnico-cientificas, politicas e econdmicas. Ao mesmo tempo
houve um rigoroso exame sociologico, filosofico e antropologico com relagdo as grandes
narrativas. Reconhece-se hoje, por exemplo, os recortes apresentados dentro das versdes
universais da historia e da ciéncia; podemos observar uma critica contundente a
centralidade de um sujeito (homem branco e europeu), onde ele passa, cada vez menos, a
ser o principio norteador das andlises sobre a vida e a sociedade. Podemos também
identificar a passagem a uma valorizagao das identidades culturais que foram deslocadas
e fragmentadas de seu espaco natural ao longo da modernidade.

Como poderiamos ainda permanecer identificados com nog¢des definitivas e tao
restritivas de quem somos? O proprio Nietzsche questiona: “quando poderemos comegar
a naturalizar o ser humano como uma pura natureza, de nova maneira descoberta e
redimida?'®

Nietzsche é um precursor do sentido poés-moderno ?de Vida quando indica o
caminho da reinser¢do do ser humano na natureza ciclica e multipla. Ele ja nos alertava
sobre a necessidade de revermos a imagem que temos sobre nés e o mundo. Nos apontava
para a possibilidade de sermos criadores de um sentido mais vasto e profundo para a
existéncia. Incitava uma desconstrugdo e reconstrucao de novos valores, destituindo-nos
das pretensoes de alcancar o estatuto da verdade absoluta, permitindo-nos que novas
possibilidades e novas perspectivas de ser no mundo brotassem em nds. Tudo isso a fim
de tornarmo-nos “espiritos livres”?’. Nietzsche nos convidava a irmos além de um ego ou

um “eu” fixado, alcancando o “Si-mesmo” como a unica coisa que pode conferir sentido

8 NIETZSCHE, F. A4 gaia ciéncia, § 109. Trad.: Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2012.

9 Considero aqui o sentido pds-moderno usado pelo prof. Jodo Constincio quando afirma que “o
pensamento de Nietzsche representa uma ruptura total com a modernidade e o projeto iluminista (como ele
mesmo parece sugerir)”. CONSTANCIO, J. artigo: Nietzsche on Decentered Subjectivity, or, the Existential
Crisis of the Modern Subject, p. 281.

20 “Espiritos livres” foi uma expressdo cunhada por Nietzsche e usada como subtitulo do livro Humano
demasiado humano. Ele usa a expressdo “‘como companhia, para manter a alma alegre em meio a muitos
males (doenga, soliddo, exilio, acedia, inatividade)” (NIETZSCHE, F. Humano Demasiado Humano. p. 8-
9. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000) ou ainda como “... compensagao
para os amigos que faltam (Ibidem) nos momentos, de prosas e risos, estariam esses “espiritos livres”,
também e sem ressentimentos, disponiveis a serem mandados para “o inferno”, quanto eventualmente “...se
tornarem entediantes...” (Ibidem). Entretanto, Nietzsche considera que um dia existirdo os “espiritos livres”
“.. em carne e 0sso ¢ palpaveis...” (Ibidem) e ndo somente “... em forma de espectros ¢ sombras de um
eremita...” (Ibidem). Segundo ele, sua propria contribuigdo pode auxiliar a chegada de tais “espiritos livres”.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Roberta Soares de Melo | 102

a vida, como uma configuracdo de dominio, ou seja, como a resultante hierarquizada do

mundo inconsciente. Em suas palavras,

¢ tempo de se enojar com toda a tagarelice moral de uns sobre os outros! Fazer sessoes
de julgamento moral deve ofender nosso gosto! [...]. Nos, porém, queremos nos tornar
aqueles que somos — 0s novos, unicos, incomparaveis, que dao leis a si mesmos, que
criam a si mesmos!*'

Para tanto ¢ preciso lembrar que a realidade para ele se explica a partir da logica
da vontade de poténcia®’ que permeia todo vivente, passando, portanto, por toda natureza
viva, o que nos inclui. E, a vontade de poténcia, a vida em nds aspirando ao maximo
sentimento de poténcia possivel, o que ha de mais intimo e profundo, o principio da
dindmica de autodeterminagdo das forgas que agem nos corpos. Nao ha nela fundamentos
suprassensiveis. Tudo se resume ao proprio embate de forgas que se estabelece
permanentemente nos corpos. Temos assim uma unidade fisiopsicologia, produtora da
diversidade de forgas corporais, que implica um carater perspectivistico e multiplo.
Podemos dai inferir que as verdades nao sao instituidas em n6s de modo a priori, mas sao
criadas, construidas. Elas sdo interpretagdes que fazemos da realidade, sdo perspectivas
em meio a inimeras outras.

Em Nietzsche entdo, o critério de verdade deixa de ser universal e passa a ser
condicionado ao poder que a interpretacdo possui para se estabelecer. A acdo da vontade
de poténcia ¢ a via para assumirmos o nosso lugar diante da infinitude de forcas que
caracterizam o mundo e a nossa propria existéncia como “Si-mesmo” - o impulso
soberano. A ele, nossa razdo e nossa consciéncia podem se submeter, ja que se trata de

923

“nosso impulso mais forte, o tirano em nds.”* A maneira como essa submissao pode

ocorrer estd explicita nos proprios escritos de Nietzsche — através da escuta do corpo.

2L NIETZSCHE, F. 4 gaia ciéncia, § 335.

22 A vontade de poténcia pode ser definida como um fluxo de impulsos em continuo confronto, revela, a
cada instante, uma determinada relagio na disputa dindmica: ha um grupo de impulsos que domina e outro
que ¢ dominado. Dessa forma, todo acontecimento ¢ produto dessa constelacdo de forgas onde todos agem
—umas “mandam”, outra “obedecem” - nenhuma renuncia ao seu poder. Todas seguem tentando se impor
nesse confronto dindmico que ¢ a propria vida. A cada instante um impulso vence e se instaura, temos ai o
“Si-mesmo” evidenciado como impulso soberano.

B NIETZSCHE, F. Para Além do Bem e do Mal, § 158. Sdo Paulo: Hemus editora: 1992.
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Escutai antes a mim, irmaos, a voz do corpo sadio: ¢ uma voz mais honesta e mais pura.
De modo mais honesto e mais puro fala o corpo sadio, o perfeito e quadrado: e ele fala
do sentido da terra.**

Entretanto, envolvidos pela vida ordinéria esquecemos como olhar o corpo e
mantemos o olho sobre o espirito e sobre a falsa ideia de controle dele sobre nds, o que

nos coloca na posi¢do de “doentes € moribundos™?’ distantes do sentido da terra.

Conclusao

Podemos concluir que a experiéncia transformadora que foi viver em tempos
pandémicos de isolamento e distanciamento nos trouxe a oportunidade de
experimentarmos a vida como fluxo de uma forma clara e intensa. Com isso, ficou
evidente a possibilidade de revisitarmos estruturas fixadas sobre noés e o mundo. Ao
mesmo tempo nos foi permitido reconhecer que cada individuo humano ndo ¢ um sujeito
pré-determinado e imével como ndo ¢ isolado e desconectado do todo. Carregamos a
pluralidade intra-individual baseada nas for¢as que nos integram e que também afetam o
mundo.

De um modo geral, vivemos naquele periodo, um momento propicio para essa
compreensdo mais ampla do ser, onde muitos foram levados a escuta do corpo e as
demandas provenientes dele tdo abafadas pelos sons do cotidiano massificado. Desse
lugar, ja na condicdo de “mais humanos”, puderam estes, fluir entre os lugares que
habitam, respeitando-se e aprendendo a amar o instante em tempos em que ser multiplo
em sua unidade era a maior expressdo de amor possivel. De outra forma, podemos
considerar tal momento, como afirma Michel Haar, “ndo tanto de repensar, mas sim de
reaprender a experimentar essa pluralidade”.* Portanto, a urgéncia do “Si-mesmo” ndo
ocorreu a partir de uma decisdo consciente tomada de forma determinada pelo “eu”, mas
surgiu de um reaprender espontaneo naqueles em que havia alguma forga restauradora,
uma espécie de “instinto curativo de resisténcia”. E preciso que exista, nesses casos, uma

chama de autodominio que torne o sujeito capaz de voltar a si e convalescer. E necessario

24 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra, p. 34.

% Ibidem, p. 33.

26 HAAR, M., “A critica nietzscheana a subjetividade”, p. 26. In: Revista FAMECOS: Porto Alegre: Editora
PUCRS, n° 13, dezembro 2000.
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vigorar nele uma logica prudencial, cuja expressdo terapéutica determina a
convalescenga. Aqui, vale lembrar, o fatalismo russo como explicacdo para o0 momento

em que a revolta em nada ajuda e nem ¢ benéfica:

[...] aquele fatalismo sem revolta, com o qual o soldado russo para quem a campanha
torna-se muito dura finalmente deita-se na neve. Absolutamente nada mais em si aceitar,
acolher, engolir — ndo mais reagir absolutamente. [...] A grande sensatez desse fatalismo,
que nem sempre € apenas coragem para a morte, mas conservacdo da vida nas
circunstancias vitais mais perigosas, ¢ a diminui¢do do metabolismo, seu retardamento,
uma espécie de vontade de hibernacdo. Alguns passos adiante nesta logica e temos o
faquir que durante semanas dorme em um tamulo. [...] Porque nos consumiriamos muito
rapidamente se reagissemos, nio reagimos mais: esta é a 16gica.”’

Quando o pensamento se encontrar extenuado pela pressao sofrida por aquilo que
causa dor, reagir, sob a forma de descargas ressentidas, significa dissipar-se. A sabedoria
do fatalismo propde o contrario, porque quando as energias estiverem se revigorando as
descargas podem ser sentidas, mas devem ser proibidas como afetos supérfluos, como
superados por aquele que sofre. Dessa forma, reconhecer como algo abaixo de si, o
ressentimento, representa a prova do retorno da forca, a transicao para um novo momento
de mais saude.

O problema para Nietzsche ¢ que muitos temem a possibilidade de ouvir o seu

2 ¢

“Si-mesmo” “e bem gostariam de nega-lo: temem seu Selbst superior, porque este,

quando fala, fala de modo exigente”?®

, 0 que torna mais facil que se tornem ““atores de si
mesmos™?® dotados de fixas madscaras identitarias. Mas, parafraseando o proprio
Nietzsche ainda nesse mesmo aforismo em que ele diz: “Cada pessoa tem o seu dia bom,
em que descobre o seu Selbst superior; e a verdadeira humanidade exige que alguém seja
avaliado conforme esse estado [...]"°. Fago uma provoca¢do: quem sabe estamos mais

proximos de vivermos apenas dias de grande satde onde, antes da humanidade, nos

mesmos nos avaliemos somente a partir de nosso Selbst superior?

27 NIETZSCHE, F. Ecce Homo. Porque sou tdo sabio, § 6.
B NIETZSCHE, F. Humano Demasiado Humano, § 624.
2 Ibidem.

30 Ibidem.
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Consideracoes sobre “Forma de entendimento” [Verstindigungsform]
na Teoria da acio comunicativa

Rafael Palazi

Resumo: Este artigo tem por objetivo introduzir a relevancia do conceito de “forma de
entendimento” para o projeto tedrico da obra Teoria da a¢do comunicativa (1981) de
Jirgen Habermas. Nessa obra, o autor propde que seu conceito de agdo comunicativa,
tipo de agdo orientada para o entendimento, esteja na base de um programa de pesquisa
cujo objetivo € superar os impasses teoricos e praticos por ele diagnosticados no
marxismo ocidental, sobretudo na corrente a qual o autor se filia, a saber, a Teoria Critica.
De fato, o conceito proposto por Habermas ¢ analogo ao modelo de interpretacdao da
sociedade presente no marxismo de Georg Lukacs de Historia e consciéncia de classe
(1923), para o qual a “forma de objetividade” [Gegenstdndlichkeitsform] € o conceito que
melhor explicita 0 modo de pensamento e agdo, bem como a forma da dominagdo
engendrada pelo capitalismo. Pois haveria para Lukacs a transformagdo da tese do
fetichismo da mercadoria de Marx por intermédio de uma tese da constitui¢do da estrutura
de consciéncia formalmente unitaria, especifica ao modo de produg¢do capitalista. Trata-
se da interpretacdo da reificacdo como reificacdo da consciéncia, uma forma social de
dominagcdo que se estabelece para a totalidade da sociedade como “forma de
objetividade”. Para nos, a teoria da agdo comunicativa s6 podera oferecer a reformulagdo
da reificagdo, agora como colonizagdo do sistema sobre o mundo da vida, por meio da
categoria de “forma de entendimento”.

Palavras-chave: Forma de entendimento. Teoria critica. Reificacao.

Embora ja ha pouco mais de quarenta anos apds a publicagdo da Teoria da agcdo
comunicativa', esse livro de Habermas ainda representa um enorme projeto de pesquisa
para a teoria critica’. A obra se constitui sobretudo como a tentativa de Habermas de

reformulacdo da teoria da acdo a partir de seu aspecto comunicativo, apresentando as

' HABERMAS, J. Theorie des kommunikativen Handelns. Suhrkamp Verlag, 1981. 2 Binde. Doravante,
nas notas, identificamos a obra como 7kH. Todas as tradugdes para o portugués dessa obra em alemdo sdo
de minha autoria.

2 Dos profundos dialogos e criticas ao modelo critico de Habermas, temos desde Amy Allen em seu The
end of progress (2016) até o livro de Gerhard Preyer Soziologische Theorie der Gegenwartsgesellschaft 11
(2018), bem como das posi¢des que procuram levar adiante a virada linguistica, o modelo intersubjetivo e
a teoria do discurso, como o caso da teoria feminista de Seyla Benhabib, aquela teoria do reconhecimento
de A. Honneth e nos textos de Rainer Forst. De todo modo, as posi¢des de Habermas na Teoria da agdo
comunicativa sao reconhecidas como divisoras de dguas para a teoria social e para os diagnodsticos de tempo
posteriores na teoria critica.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Rafael Palazi | 108

condigdes de possibilidade socialmente estabelecida do entendimento matuo®. Trata-se,
pois, de um projeto tedrico grandioso que, para ser levado a cabo, contou de duas frentes
amplas de trabalho tedrico.

Por um lado, a primeira frente de trabalho apresenta a reconstrugdo das condigoes
formais do entendimento, que ficaram estabelecidas por Habermas em 1981 como
“pragmatica formal” e antes como “pragmatica universal™®. Essas condi¢des formais
podem ser encontradas na medida em que a teoria investiga e analisa o aspecto pragmatico
das interagdes linguisticas, levando adiante o pensamento presente na teoria do segundo
Wittgenstein®, mas também nos avangos da filosofia analitica da linguagem de Austin e
Searle®. Isso significa dizer que a virada linguistica proposta na reconstrugdo de Habermas
ndo atenta somente para os aspectos formais do entendimento do ponto de vista
semantico: a teoria dos atos de fala demonstra que os proprios jogos de linguagem nao
dependem apenas de aspectos manifestamente expressos no nivel da linguagem
proposicional. E, pois, a partir do conceito de ato ilocuciondrio” que Habermas reconstroi
a validade presente na agdo comunicativa, que a permite ser a fonte de processos de
socializacdo e critica de padrdes estabelecidos nos proprios jogos de linguagem. A teoria
de Habermas afirma que toda acdo humana e todo ato de fala carrega pressuposi¢des que
visam ao entendimento. Ou ainda, para que a a¢gdo comunicativa possa ser compreendida
como orientada ao entendimento ¢ necessario demonstrar, via a pragmatica formal, como
as pretensoes de validade ilocucionarias - quais sejam: verdade, correcdo normativa e
sinceridade — funcionam como pressuposi¢des para qualquer tipo de agdo humana e,

consequentemente, para o entendimento.

% Consideramos aqui que a unidade para um projeto tedrico-comunicativo em Habermas s acontece, de
fato, com a obra de 1981. Isso porque é s6 com Teoria da agdo comunicativa que Habermas apresenta de
uma relagdo sélida entre o projeto de sua pragmatica formal e universalista com as bases sociologicas para
as explicagdes do desenvolvimento onto-(Mead) e filogenéticos (Durkheim) da espécie humana. Habermas
dedica o capitulo V de sua obra inteiro para realizar essa transi¢do. Em obra anterior, o autor ja havia
apresentado um programa de psicologia social, composto de fases de desenvolvimento do individuo — via
Piaget - e da sociedade — via Kohlberg. Ver: a saber, HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo.
Tradugdo Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.

4 O nome propriamente de “pragmatica formal” aparece em 1981, momento no qual Habermas utiliza da
filosofia da linguagem em um projeto conjunto de reconstrugdo com a teoria social.

5 WITTGENSTEIN, Ludwig. Investigacées filoséficas. Tradugdo de Marcos G. Montagnoli. Revisdo de
Emmanuel Carneiro Ledo. Braganca Paulista: Vozes, Editora Universitaria Sdo Francisco, 2014.

® SEARLE, John R. Speech acts: an essay in the philosophy of language. Cambridge: Cambridge University
Press, 1969 e AUSTIN, J. L. How to do things with words: the William James lectures delivered at Harvard
in 1955. New York, NY: Oxford University Press, 1962.

7 A ideia de ato ilocucionario foi desenvolvida por J. L. Austin. Ver: AUSTIN, J. L. How to do things with
words. the William James lectures delivered at Harvard in 1955. New York, NY: Oxford University Press,
1962.
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Desse modo, Habermas estabelece que a fundamentagdo da agdo comunicativa ¢
dependente de uma teoria da linguagem especifica, segundo a qual todo uso da linguagem
em uma intera¢do carrega consigo a potencialidade ilocuciondria de uma aceitagdo
sim/ndo ao entrar em uma discussdo sobre quaisquer tematicas no mundo objetivo,
subjetivo e normativo. Portanto, a expressdo de Habermas “nos entendemos uma sentenga
quando nos sabemos o que a torna aceitavel” expressa muito bem o vinculo entre
entendimento e o saber proprio da teoria da linguagem reconstruida pelo autor: a saber,
que aspectos formais do entendimento se fundamentam em condigdes ilocuciondrias que
podem ou ndo ser aceitas por falantes para se entrar em uma interagdo, pelo menos do
ponto de vista da ndo-coer¢do propria agdo comunicativa, de uma situagdo ideal de fala.

Na segunda frente de trabalho aparece como um projeto que visa a reconstrugdo
da historia da teoria social, implicando na critica® das limita¢des de teorias sociologicas,
psicologicas e econdmicas, vigentes e reconhecidas como validas pelas ciéncias mais
avangadas a época. Do ponto de vista da teoria social, Habermas parte do conceito de
racionalizacdo da teoria de Max Weber, reconstruindo os fundamentos normativos do
processo como a liberacdo do potencial comunicativo presente na linguagem e nas
estruturas do mundo da vida social. Posicionando-se de modo contrario a tese da perda
da liberdade e de sentido, conclusdes fatalistas do processo de racionaliza¢do, Habermas
recorre ao conceito de Weber de um modo ndo-convencional, a saber, recuperando a
validade presente no processo, tendo angariado uma explicagdo historica e social para o
potencial encontrado também pela primeira frente de trabalho, pela teoria dos atos de
fala®. Para fundamentar tal validade, Habermas recorre ndo apenas a Weber, mas também
ao pensamento classico da sociologia de E. Durkheim e da psicologia social G. H. Mead,
tendo em vista suprir as lacunas do processo de racionaliza¢do weberiano, segundo o qual
a racionalizagdo leva necessariamente ao predominio da racionalidade do célculo de
meios para fins determinados e diante dos quais o ator ndo tem qualquer poder decisorio.
Contra essa limitag@o e a partir da poténcia criativa sempre presente no / frente ao me -

extraida da teoria do comportamento social de Mead, mas também da ideia de

8 Luiz Repa desenvolve em seu livro recente, interessantes consideragdes sobre o método reconstrutivo de
Habermas e a nog¢ao de emancipagdo do autor. REPA, L. Reconstrugdo e emancipagdo: método e politica
em Jirgen Habermas, Sao Paulo: Unesp, 2021. A ideia de reconstru¢do como reconstru¢ao da histéria da
teoria também ¢ amplamente explorada em REPA, Luiz. 4 transformagdo da filosofia em Jiirgen
Habermas: os papéis de reconstrugdo, interpretacao e critica. Sdo Paulo, SP: Esfera Publica: Singular, 2008.
® Como podemos ver no Capitulo I1I de TkH.
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solidariedade e integragdo social de Durkheim, Habermas apresenta o processo de
moderniza¢do como parte central do processo de racionalizagdo.

A modernizagdo expressa de modo inédito na histdoria da humanidade os dominios
da integracdo social, da personalidade e da cultura descolaram-se dos imperativos do
poder e do trabalho, necessidades para a sobrevivéncia da espécie.!’ Assim, Habermas
apresenta uma proposta de pesquisa para a teoria critica que procura reconstruir na Teoria
da ag¢do comunicativa tanto as condi¢des formais da agdo orientada ao entendimento
quanto a teoria da racionaliza¢do que lhe corresponde, procurando a complementaridade
entre dois aspectos de reconstrucdo. Esses dois aspectos ficaram conhecidos na literatura
habermasiana como reconstru¢do vertical para descrever a reconstrugcdo da historia da
teoria; e reconstrucdo horizontal, para descrever as condi¢des formais do entendimento
possivel.!!

Isto posto, propomos uma chave original para compreendermos essas nogoes
reconstrutivas, a saber, a partir do conceito de forma de entendimento: de tal sorte que
esses aspectos propositivos dos niveis de reconstrugdo vertical e horizontais possam ser
lidos de outro modo. Ensejamos tomar como ponto de partida para a analise da Teoria da
agdo comunicativa o conceito de “forma de entendimento” como formulado em oposi¢do
e analogia a “forma de objetividade” de Georg Lukacs. Com isso, ¢ relevante investigar
quais teses e o porqué Habermas se contrapdem a elas enfaticamente, a despeito de serem
vigentes na propria tradi¢do da teoria critica. Para isso, apresentamos o projeto
habermasiano de 1981 recorrendo a interpretacdo do autor da histéria da tradi¢do da teoria
critica ¢ a um contraponto tedrico manifestamente estabelecido, a saber, as teses
defendidas pela Dialética do esclarecimento, escrita por Horkheimer e Adorno e
publicada pela primeira vez em 1947!2, Uma primeira conclusido dessa perspectiva € que

Habermas apresenta o livro de Adorno e Horkheimer ndo como uma teoria passivel de

19 Habermas desenvolveu essa tese, nomeada pelo autor de desacoplamento entre sistema e mundo da vida
no capitulo VI de TkH.

' Em minha dissertagdo de mestrado tive a oportunidade de trabalhar o conceito de racionalizagdo do
mundo da vida, apresentando a interpretagdo da obra de Habermas sob a hipotese da centralidade desse
processo. Em meu primeiro capitulo, discuto a reconstrugdo horizontal demonstrando como o capitulo 111
da TkH recorre a ideia de validade presente na sociologia para dela extrair os fundamentos da propria teoria
da linguagem na reconstrucao do autor, conectando a teoria da linguagem ideal com aspectos do mundo da
vida social. Ver: PALAZI, Rafael. Habermas e a racionaliza¢do do mundo da vida: um estudo sobre a
teoria da a¢do comunicativa. Dissertacdo de Mestrado - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, 2021.

2. HORKHEIMER & ADORNO, Dialektik der Aufklirung, 1947. Em portugués, Dialética do
esclarecimento, Trad. Guido de Almeida. Rio de Janeiro: Zahar, 1998. Doravante, DE.
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reconstru¢do, tal como o autor realiza para com a teoria social e da linguagem disponivel.
A Dialética do esclarecimento ¢ compreendida antes como um adversario tedrico que
levou ao extremo as nocdes da filosofia moderna a ponto de postular a identificacao entre
racionalidade e dominacdo, esgargando o paradigma filosofico do sujeito e evidenciando
sua limita¢do para uma teoria preocupada com a emancipacao.

Segundo Habermas, a Dialética do esclarecimento argumenta a favor de que o
desenvolvimento historico da racionalidade humana e seus efeitos concretos, a saber, o
desenvolvimento técnico, cientifico e moral da espécie ¢ sinonimo do desenvolvimento
da propria racionalidade instrumental. Com o advento do capitalismo tardio apos o
término da Segunda Guerra, em 1945, Horkheimer e Adorno afirmam que estdo postas as
condi¢des para a concretizagdo totalizante da identidade racional. Essa totalidade s6 pode
emergir porque a racionalidade encontrou bases sociais para sua identificagdo a forma
mais racional de dominacao social. Essa fase do capitalismo, cujo estagio mais avangado
do “progresso” da racionalidade ¢ identificado pelos autores como mundo administrado,
lanca luz sobre a aporia do processo de racionalizagdo como processo de
desencantamento do mundo!’: o que aparece como “livramento” do mito conduz a
humanidade para uma forma de domina¢@o mitoldgica, ainda mais perfeita, racional. A
forma de interpretacdo desse processo trans historico leva a tese do primeiro estudo do
livro de 1947: “o mito ja ¢ esclarecimento e o esclarecimento acaba por se converter em

mitologia.”!*

A racionalidade do esclarecimento que sempre prometeu libertar o ser
humano do temor das forgas da natureza acaba por gerar a dominagdo mais perfeita, a
saber, a tendéncia de integracao total da sociedade no planejamento cientifico e do célculo
capitalista e da burocracia estatal. Uma consequéncia direta dessa tese ¢ o bloqueio da

praxis transformadora:

O panico meridiano com que os homens de repente se deram conta da natureza como
totalidade encontrou sua correspondéncia no panico que hoje esta pronto a irromper a
qualquer instante: os homens aguardam que este mundo sem saida seja incendiado por

uma totalidade que eles proprios constituem e sobre a qual nada podem."

13 Ver: SCHLUCHTER, W. El desencantamiamento del mundo: seis estudios sobre Max Weber. Cidade
do México, 2017.

4 DE, p.15.

1S DE, p.40.
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A associagdo entre a categoria mais geral de “razdo pratica” com “razdo
instrumental”!® carrega consigo a ideia de que aquela sociedade capitalista tardia ndo
produz seu contrario porque realiza falsamente as promessas burguesas de igualdade,
liberdade e fraternidade. A categoria de totalidade nela efetivada ndo deixa espago para a
acdo: a sociedade configura-se como uma totalidade na qual os sujeitos sdo parte dela, ao
mesmo tempo que nada podem fazer. A conclusdo, portanto, ndo ¢ dificilmente dedutivel:
o individuo ou organizac¢des coletivas que tentem colocar em marcha a aspiracdo por
transformagdes concretas, na medida que se valem da propria racionalidade, sdo
incorporadas ao proprio sistema vigente pela propria racionalidade.

O capitulo IV da Teoria da agdo comunicativa tem a pretensdo de reconstruir as
interpretagdes que levaram Horkheimer e Adorno a chegar a tese supracitada. Essa
pretensdo ¢ comprovada quando Habermas afirma que a Dialética do esclarecimento
promove a radicalizagdo do conceito de reificagdo — pensada inicialmente por Marx —,

mas mais especificamente na maneira pela qual fora interpretada por Lukacs:

Horkheimer ¢ Adorno radicalizam a teoria da reificagdo de Lukacs em termos socio-
psicologicos; eles o fazem para explicar a estabilidade de sociedades capitalistas
desenvolvidas sem ter que abandonar a abordagem da critica do fetichismo da mercadoria.
A teoria deles supde explicar porque o capitalismo simultaneamente aumenta as forcas
da produgio e paralisa as forcas de resisténcia subjetivas. Lukacs assumiu a validade de
uma logica de acordo com a qual o processo de reificagdo da consciéncia teve que levar
A sua propria superacio [Sebstaufhebung] na consciéncia de classe proletaria.'’

A citacdo indica que a radicalizacdo promovida por Horkheimer e Adorno se
direciona ao modo pelo qual Lukacs compreende a teoria da reificagdo de Marx!8. Ora,

esse aspecto peculiar de Lukacs, como afirma Habermas, ¢ interpretar a teoria da

16 Sobre o desnudamento da racionalidade na barbarie nazista, os autores argumentam: “A tendéncia ndo
apenas ideal, mas também pratica, a autodestrui¢ao, caracteriza a racionalidade desde o inicio e de modo
nenhum apenas a fase em que essa tendéncia evidenciam sem disfarces”. ADORNO & HORKHEIMER
DE, p.16.

7 HABERMAS, J. TkH. I, p.295. “Horkheimer und Adorno radikalisieren Lukacs’ Theorie der
Verdinglichung sozialpsychologisch in der Absicht, die Stabilitdt entwickelter kapitalistischer
Gesellschaften zu erkldren, ohne den Ansatz bei der Kritik des Warenfetischismus preisgeben zu miissen.
Die Theorie soll erkldren, warum der Kapitalismus gleichzeitig die Produktivkréfte steigert und die Kréafte
des subjektiven Widerstands stillstellt. Lukécs hatte die Giiltigkeit einer Logik unterstellt, derzufolge der
Prozef3 der Verdinglichung des Bewuftseins zur Selbstaufthebung im proletarischen Klassenbewufltsein
fithren mufs.”

13 Trata-se da tese apresentada ao final do primeiro capitulo d’O Capital: “Por isso aos ultimos, aparecem
as relagdes sociais entre seus trabalhos privados como o que sdo, isto ¢, ndo como relagdes sociais
diretamente entre pessoas em seus proprios trabalhos, sendo como relagdes reificadas [sachliche
Beziehungen) entre pessoas ¢ relagdes sociais entre coisas”. MARX, K. O capital. Para a critica da
economia politica, 2. ed. Sdo Paulo, SP: Nova Cultural, 1986. p.199.
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reificacdo como reificagdo da consciéncia. Dessa maneira, Lukdcs apresentou o
fetichismo da mercadoria a partir da capacidade do capitalismo de gerar “uma estrutura
econdmica unificada para toda a sociedade, o capitalismo foi o primeiro a produzir uma
estrutura de consciéncia formalmente unitéria para a totalidade da sociedade!®. O conceito
correspondente a essa estrutura € a forma de objetividade [ Gegenstdndlichkeitsform].
Assim, a forma de objetividade diz respeito a estrutura tedrica pela qual Lukacs
compreende o fetichismo da mercadoria como reificacdo da consciéncia.

Ademais, a posicdo critica de Lukacs diagnostica que ¢ da natureza do
capitalismo, ao mesmo tempo, produzir a reificagdo da consciéncia e que o “processo de
reificacdo tem de levar a sua propria superacao na consciéncia de classe proletaria”. Dessa
forma, para Lukacs, a forma de objetividade contempla essa mesma contradicdo: na
medida que o processo de reificacdo da consciéncia se estabelece espoliando a
consciéncia e os corpos da classe proletaria por meio do trabalho concreto, ¢ essa mesma
classe a portadora do sujeito da historia e a Unica capaz de efetivagdo da transformagao
do capitalismo. Disso podemos concluir que a critica que Lukacs dirige ao capitalismo
em 1923 assume que o sistema vigente ainda poderia produzir seu contrario por meio da
consciéncia de classe, consciéncia essa imanente ao proprio processo de reificacdo e que
demonstra o limite da dominagdo capitalista.?’

A radicaliza¢ao que Horkheimer e Adorno promovem, entretanto, leva a discussao
a um novo patamar. Por um lado, os autores estdo de acordo com a andlise proposta por
Lukacs e Marx acerca do fetichismo da mercadoria e da reificagdo. Por outro, para eles,
essa discussdo € posta em termos socio-psicologicos®!: tanto as pesquisas empiricas
desenvolvidas pelo Instituto para a Pesquisa Social, quanto o diagndstico mais amplo
acerca do estagio do capitalismo administrado, levam ao estabelecimento das bases para
uma tese que afirma exatamente o contrario de Lukacs. Como afirma Habermas, eles tém
que explicar por que o capitalismo tardio aumenta as forgas de producdo e paralisa as
forcas de resisténcia subjetiva: € essa a aporia que conduz a tese do entrelagcamento entre

mito e esclarecimento. Habermas interpreta que Adorno e Horkheimer “ancoram o

19 LUKACS, G. Historia e consciéncia de classe: estudos de dialética marxista. Sio Paulo, SP: Martins
Fontes, 2003.

20 Baseio-me aqui nos argumentos expostos em NOBRE, M. Lukdcs e os limites da reifica¢do. Sdo Paulo:
Editora 34, 2001.

2l Tais termos sdo expressos pela centralidade que a psicanalise adquiriu na assim chamada primeira
geragdo da teoria critica. Por grande influéncia de Erich Fromm, os autores tomam-na como psicologia
social tanto nas teorias elas mesmas, como pela fundamentacio na formulagio e na analise de resultados
das importantes pesquisas empiricas realizadas pelo Instituto.
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mecanismo que produz a reificacdo da consciéncia em fundamentos antropoldgicos da
historia da espécie, na forma da existéncia de uma espécie que tem de se reproduzir por
meio do trabalho.”?? Pois, se Adorno e Horkheimer n3o s6 ndo abrem méo da critica ao
capitalismo como critica do fetichismo da mercadoria, mas fundam a razio instrumental
com a reificacdo no desenvolvimento da historia da espécie por meio da categoria
marxista de trabalho, acabam por diagnosticar também o desaparecimento das condi¢des
objetivas e subjetivas da producdo do contrdrio no estagio do capitalismo administrado.
Nesse sentido, uma sociedade completamente racionalizada significa também uma
sociedade sem contrarios, na qual se atesta a tendéncia de impossibilidade da
emancipacao.

Por conseguinte, para Habermas, assim como para Horkheimer e Adorno, ¢
impossivel o retorno a uma consciéncia de classe proletaria, aquela que Lukécs
identificou como sujeito revolucionario no inicio do século passado. Os autores da
Dialética do esclarecimento defendem, com sua tese do bloqueio da prdaxis, um limite
sintomatico da concepgao filosofica que parte da consciéncia como ponto fundamental da
relacdo e da agdo humana para com o mundo e outros sujeitos. Interpretamos que ¢ frente
a esse panorama que Habermas empreende os projetos reconstrutivos da Teoria da agdo
comunicativa. Trata-se de um novo programa de tarefas para a filosofia que ndo renuncia
a seu papel de diagnosticar as possibilidades e limites emancipatorios na teoria e na
pratica. A ideia de sujeito como ponto nodal da experiéncia da lugar a investigagdo das
estruturas linguisticas que compdem o pano de fundo comum da agdo orientada ao
entendimento. Pois, na medida em que Habermas afirma que a comunicag¢do ¢ um tipo de
acdo na qual um falante se relaciona quer seja com fatos objetivos do mundo, regras
morais ou suas proprias atitudes expressivas, a tarefa da Teoria Critica seria reconstruir
as bases comuns e buscar estruturas de validade para cada um desses dominios.?

Ao se debrugar sobre o papel constitutivo da linguagem nas interagdes humanas,
Habermas lanca para a Teoria Critica a tarefa de investigagcao que consiste em reconstruir
sob quais condigdes sociais seria possivel conceber a comunicagao isenta de percalcos,
bem como quais s3o os limites que distorcem a comunicagdo em cada momento especifico
da dominagao capitalista. Para tanto, compreendemos que dois projetos se entrelagam no

livro de 1981 de Habermas: um projeto formalista que compreende o modo de reproducdo

22 HABERMAS, J. TkH I, p.152.
3 HABERMAS, J. TkH I, p.439.
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da linguagem a partir de suas propriedades formais e a reconstru¢do da historia da
racionalizagdo das estruturas concretas que compdem o mundo da vida.>* Em analogia
critica a Lukacs, ¢ importante nesse projeto de Habermas apresentar um modelo tedrico
capaz de fundamentar um modo de experiéncia em bases distintas daquelas da classica
distingdo entre sujeito e objeto. Pois Lukacs apresentou a forma de objetividade como
uma propriedade formal para a compreensdo das estruturas da totalidade do capitalismo,
porque partiu da relacdo basica de um sujeito com um dominio de objetos perceptiveis e
manipulaveis. A proposta de Habermas insiste na investigacao das condigdes formais do
entendimento possivel. Dessa forma, a acdo orientada ao entendimento encontra sua

analogia a forma de objetividade de Lukacs como forma de entendimento.

Lukacs definiu formas de objetividade como principios os quais, por meio da totalidade
social, efetuam o encontro dos individuos com a natureza objetiva, a realidade
normativa e sua propria natureza subjetiva. Ele fala de formas de objetividade a priori
porque, operando dentro do quadro da filosofia do sujeito, ele parte da basica relacao
de um sujeito cognoscente e atuante para o dominio dos objetos perceptiveis e
manipulaveis. Depois da mudanga de paradigma introduzida pela teoria da
comunicacdo, as propriedades formais da intersubjetividade do entendimento possivel
podem tomar o lugar da objetividade da experiéncia possivel. Uma forma do
entendimento mutuo representa um acordo entre as estruturas gerais da agdo
comunicativa e as restrigdes reprodutivas indisponiveis como temas dentro de um
mundo da vida. Formas de entendimento varidveis formam, por assim dizer, planos
seccionais que resultam de quando coagdes sistémicas intervém discretamente nas
formas de integragao social e, desse modo, mediatizam o mundo da vida.?

A analogia se constitui do seguinte modo: se em Lukécs forma de objetividade

significa principios de uma totalidade social que se interpde entre o sujeito e os trés

24 Sobre isso: “(...) auBer kommunikativen Handlungen werden schlieBlich die Ressourcen des
hintergrundwissens, aus denen die Interaktionsteilnehmer ihre Interpretationen speisen, in die Analyse
aufgenommen, d. h. Lebenswelten.” HABERMAS, J. TkH I, p.442.

25 “Lukéacs hatte Gegenstindlichkeitsformen als diejenigen Prinzipien bestimmt, die iiber die
gesellschaftliche Totalitdt auch die Auseinandersetzung der Individuen mit der objektiven Natur, der
normativen Realitdt und ihrer eigenen subjektiven Natur praformieren. Lukécs spricht von apriorischen
‘Gegenstindlichkeitsformen’, weil er im Rahmen der subjektphilosophie von der Grundbeziehung
zwischen einem erkennenden bzw. handelnden Subjekt und dem Bereich wahrnehmbarer bzw.
manipulierbarer Gegenstinde ausgehen mufite. Nach dem Paradigmenwechsel, den die
Kommunikationstheorie vollzogen hat, konnen die formalen Eigenschaften der Intersubjektivitdt moglicher
Verstindigung den Platz der Bedingungen der Objektivitit moglicher Erfahrung einnehmen.
Verstindigungsformen stellen jeweils einen Kompromifl zwischen den allgemeinen Strukturen
verstandigungsorientierten Handelns und den innerhalb einer gegebenen Lebenswelt thematisch nicht
verfiigbaren Reproduktionszwingen dar. Die geschichtlich variierenden Verstdndigungsformen bilden
gleichsam die Schnittflachen, die dort entstehen, wo systemische Zwénge der materiellen Reproduktion
unauffillig in die Formen der sozialen Integration selbst eingreifen und dadurch die Lebenswelt
mediatisieren.” HABERMAS, J. TkH 11, p.278-279.
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elementos supracitados, a natureza objetiva, a realidade normativa e a propria natureza
subjetiva; para Habermas a forma de entendimento mantém os trés elementos, mas, como
dissemos, sob um novo paradigma. A citagdo acima demonstra que a mudanca de
paradigma da filosofia da consciéncia para a teoria da comunicagdo apresenta sua
singularidade porque oferece uma nova interpretacao para os trés elementos do esquema
de Lukécs: o mundo objetivo, o mundo social ¢ o mundo subjetivo passam a ser
apresentados nos termos de pretensoes de validade a pratica comunicativa € ndo mais
como as mediagdes classicas entre sujeito de um lado e objeto de outro.

Ademais, a mudanga de paradigma proposta por Habermas tem consequéncias
mais gerais para a sua teoria da sociedade. Se o modelo da “experiéncia possivel” ¢é
suplantado pelas “propriedades formais da intersubjetividade do entendimento possivel”,
também a explicacdo do modo de dominagao das sociedades modernas deve acompanhar
tal pressuposto. Isso quer dizer que Habermas tera de reformular a “objetividade da
reificagdo” em termos linguisticos. Portanto, a hipotese de Habermas compreende a
reificagdo em termos da comunicagdo sistematicamente distorcida; isso como
contraponto as posi¢des marxistas e a recepgao que teve em Horkheimer e Adorno, via
Lukacs, identificando a reificagdo com reificagao da consciéncia. Ou ainda, coloniza¢do
via imperativos sist€émicos sobre o mundo da vida. Para explicar o diagnodstico da
reificagdo, terei de recorrer ao modelo de sociedade em dois niveis, a saber, tratar da
distin¢do entre sistema e mundo da vida proposta por Habermas.

Habermas compreende a sociedade moderna a partir de uma divisao interna. Por
um lado, como mundo da vida e, por outro, como sistema. O mundo da vida trata-se de
um conceito proposto por Habermas a fim de estabelecer um campo de agdo, como
estoque infinito de conhecimento disponivel, sobre o qual atores agem tendo em vista a
orientagdo para o entendimento mutuo. E caracteristica do mundo da vida moderno o
estabelecimento de condigdes para o exercicio da agdo comunicativa, acdo que € critica
aos pressupostos de validade e do conteiido da pratica comunicativa. E também
caracteristica desse modus operandi do mundo da vida o recorte de temas relevantes de
acordo com uma situagdo para o exercicio interpretativo da vida cotidiana. Ademais,
Habermas afirma haver um modo comunicativo de integrag¢ao dos individuos, das normas
e da cultura préprio ao mundo da vida: a integracdo social. Portanto, a integragdo social

representa um modo de reprodugdo correspondente a acdo comunicativa e, por isso,
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carrega a possibilidade de critica e reposicionamento constante dos pressupostos ¢ dos
conteudos da comunicagao.

Por outro lado, no sistema, a acdo predominante ¢ a acgdo estratégica ou
instrumental. O desenvolvimento da racionalidade técnica e cientifica, mas também da
econdmica e burocratica hipertrofia as potencialidades contidas na a¢do comunicativa,
limitando o exercicio da critica pelo risco do malogro da agdo. No dominio da agdo
instrumental ou sist€émica o objetivo ¢ o sucesso da agdo. Paralelamente a integracdo
social, Habermas infere que seu tipo de integracdo correspondente no sistema ¢ a
integracao sist€émica. Com isso, interpretamos que o conceito de forma de entendimento
apresenta uma intersecc¢ao possivel entre os dominios interpretativos do mundo da vida e
do ressecamento normativo da acdo comunicativa no sistema. Habermas considera
evidente que em sociedades racionalizadas exista um nivel de mediatizagdo entre o
sistema ¢ o mundo da vida: por isso, nos posicionamos criticamente a hipotese de que
Habermas proporia uma teoria dualista da sociedade moderna?® e interpretamos que o
recurso ao conceito de forma de entendimento demonstra a mediatizagdo entre esses dois
dominios da vida social. E, pois, esse conceito que estabelece para a teoria uma fonte
reconstrutiva para “temas” que ja se encontram indisponiveis no mundo da vida e, mesmo
assim, mediante a analise, estariam disponiveis para a analise teorica.

Se nosso raciocinio se mostrar correto, o objetivo critico principal da Teoria da
ag¢do comunicativa torna-se dependente do conceito de forma de entendimento. Isso
porque, se a teoria apenas possuisse, como ferramenta de analise reconstrutiva, “o recorte
de um determinado mundo da vida” de um participante em uma interagdo comunicativa,
o objetivo proposto pela teoria estaria incompleto: as potencialidades da acgdo
comunicativa como critica a ideologia e a dominios sistémicos estariam perdidas para
sempre. O conceito € condi¢do necessaria para que o tedrico, por meio da sistematicidade
da forma de entendimento, encontre meios para tracar o desenvolvimento concreto da
racionalidade comunicativa, reconstruindo as transformagdes sociais na historia da
espécie. A forma de entendimento é condig¢ao de possibilidade para que o tedrico consiga
compreender toda a complexidade do desenvolvimento da racionalidade ndo apenas em

uma dire¢do instrumental, tal como aparece como tese na Dialética do esclarecimento.

26 Como afirma Axel Honneth em sua Introdugdo aos ensaios reunidos em HONNETH, JOAS.
Communicative Action. Essays on Jirgen Habermas’s The Theory of Communicative Action. Translated
by Jeremy Gaines and Doris L. Jones. Cambridge: Polity Press, 1991.
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Por fim, sem a aten¢do a forma de entendimento, a tese do livro de Adorno e Horkheimer
ndo seria tdo estranha ao pensamento de Habermas, mesmo no contexto de 1981.%7

Isso porque, uma vez que tomamos a Teoria da a¢do comunicativa como um
projeto de fundamentacdo para a pesquisa empirica na teoria critica, ¢ razoavel
compreendé-la também pela mediagdo de um historia sistematica das formas de
entendimento, disponivel ao tedrico no sentido de ser necessario reconstruir quais sao as
estruturas, as transformacdes e desenvolvimentos da propria acdo comunicativa na
historia da evolugdo social, uma vez que os conceitos bases do materialismo historico
seriam insuficientes para essa empreitada. Nao por acaso, o peso tedrico proposto pela
analogia com forma de objetividade, conforme aqui comentamos direciona-se
criticamente a tese trans historica da racionalidade como racionalidade instrumental,
defendida na posicdo radical da Dialética do esclarecimento. Portanto, o recurso a forma
de entendimento reconfigura o estatuto conceitual do conceito de feoria para Habermas:
na medida em que apresenta a possibilidade de resgatar elementos ndo mais disponiveis
no mundo da vida por pressdes do sistema que se tornaram regra, essa reconstru¢ao
fornece um modelo normativo para o tedrico social. Trata-se de um recurso interpretativo
que ndo mais se encontra presente no mundo da vida comum, devido ao ressecamento
normativo posto e reposto pelo poder da burocracia estatal e pelo papel exercido pelo
dinheiro na economia capitalista.

Por fim, vale notar que o diagndstico proposto por Habermas sobre o capitalismo
tardio ndo se resume ao aspecto da mediatizagdo entre sistema e mundo da vida. Ou seja,
de que fluxos de que héa de haver um ancoramento de mecanismos sistémicos no mundo
da vida. A tese da Teoria da agcdo comunicativa afirma também que a reificacdo persiste,
mas no quadro da sociedade em dois niveis como a colonizagdo do sistema sobre o mundo
da vida.?® Isso quer dizer que a mesma questdo que acompanhou a tradi¢do da filosofia
do sujeito ainda permanece apds a virada comunicativa. Trata-se de elucidar a

necessidade de mudanga de paradigma de interpretagdo da sociedade moderna pelo

27 E importante destacar que Habermas, critica a Horkheimer ¢ Adorno, aponta que o processo de
racionalizacdo do mundo da vida deve ser compreendido como liberagdo do potencial comunicativo até
entdo travado pela rigidez das normas e da tradigdo e ndo como a realizagdo na histoéria da agdo instrumental.
28 “Dabei will ich in Analogie zu Lukéacs’ Begriff der Gegenstindlichkeitform einen Begriff der
Verstdndigungform  entwickeln, mit dessen Hilfe die Problematik der Verdinglichung
kommunikationstheoretisch eingeholt werden kann. Mit diesen begrifflichen Instrumentarium werde ich in
der Schlussbetrachtung Webers Zeitdiagnose wieder aufnehmen und fiir das Paradox der Rationalisierung
eine neue Formulierung vorschlagen.” HABERMAS, J.TkH 11, p.180-181.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Rafael Palazi | 119

esgar¢amento do paradigma anterior; ndo do abandono da explica¢do das estruturas da

dominagao.

Quando se retrata essa tendéncia de desacoplamento entre sistema e mundo da vida no
nivel de uma historia sistematica das formas de entendimento, revela-se a ironia
imparavel do processo de esclarecimento da histéria mundial: a racionalizagdo do
mundo da vida torna possivel um aumento de complexidade do sistema, que de tao
hipertrofiado, libera seus imperativos que fazem explodir a forca pela busca do
entendimento  [Fassungskraff] do mundo da vida, que ¢ pelo sistema
instrumentalizado.”

Desse modo, o empenho de Habermas por compreender a “historia sistematica
das formas de entendimento” demonstra o compartilhamento de aspectos importantes do
paradigma anterior. Podemos associar essa “ironia semelhante” aquela da tese da
Dialética do Esclarecimento, segundo a qual a razdo, liberada das amarras da tradicao,
segue paradoxalmente seu destino inicial e “regride” até a mitologia. Entretanto, o
paradoxo que reaparece na “ironia” ndo se vincula mais a filosofia da historia, como o
destino da razdo que se realizou determinadamente. O desacoplamento entre sistema e
mundo da vida, que Habermas apresenta um determinado estagio de desenvolvimento no
qual a forca da busca pelo entendimento do mundo da vida ¢ lesada por imperativos que
se valem das porosidades que surgiram em seu proprio processo de racionalizagdo.
Conforme procuramos defender, a teoria da acdo comunicativa de Habermas interpretada
a partir da historia sistematica das formas de entendimento oferece plasticidade para o
estabelecimento do compromisso do sistema no mundo da vida, ou melhor, no caso do
capitalismo tardio, o diagndstico sobre quais e como imperativos sistémicos invadem um
mundo da vida fragilizado por sua constante requisi¢do argumentativa na pratica
cotidiana.

Por um lado, a “ironia imparavel” ¢, sem duvidas, um 6nus quase paradoxal no
proprio processo de racionalizagdo do mundo da vida e da pratica cotidiana. Por outro, o
paradigma comunicativo fomenta na teoria critica a necessidade de pesquisas empiricas

justamente para a constante disputa fronteiri¢a, a saber, nos campos limites entre sistema

2 “Wenn man diesen Trend der Entkoppelung von System und Lebenswelt auf die Ebene einer
systematischen Geschichte der Verstdndigungsformen abbildet, verrét sich die unaufhaltsame Ironie des
weltgeschichtlichen Aufklarungsprozesses: die Rationalisierung der Lebenswelt ermdglicht eine
Steigerung der Systemkomplexitét, die so hypertrophiert, dass die losgelassenen Systemimperative die
Fassungskraft der Lebenswelt, die von ihnen instrumentalisiert wird, sprengen.” HABERMAS, J. TkH 11,
p-232-233. [Grifo em negrito nosso]
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e mundo da vida. A mudanga de paradigma compreende a poténcia de critica a
determinada ordem social vigente que reside na acdo comunicativa, desde a pratica
cotidiana. Nos casos em que justamente essa pratica se encontrar restringida pelo sistema
e por seus imperativos reificantes ¢ o aparato da forma de entendimento que, como
categoria mais geral, reapresenta conteidos subtraidos do mundo da vida e indisponiveis
para a pratica cotidiana. Desse modo, trata-se menos de jogar luz em uma suposta
neutralizacdo e ressecamento normativos do sistema; e mais de uma teoria que aponte
para abertura e discussao dos limites do dinheiro e do poder, de dentincia de determinada
forma de dominagdo assumida por esses media em cada fase do capitalismo.

Como conclusdo, visamos a apresentacdo da relevancia desta questdo para os
estudos da teoria da agdo comunicativa de Habermas. O autor reconstroi sistematicamente
a historia das formas de entendimento em busca de contrapontos que se configurem como
fortes o suficiente para fazer frente ao modelo da filosofia da consciéncia, mas também
para apresentar resisténcia as teses que afirmam as inexoraveis teses da perda da liberdade
e de sentido, como prospecta Weber. Para isso, o autor se vale de uma analogia com
Lukacs que ¢ muito significativa em relacdo a historia da teoria critica e do pensamento
marxista no século XX. Serd por meio da analise de “forma de entendimento” em um
quadro comunicativo e linguistico que Habermas apresenta sua revisao sobre o tema da
reifica¢do’®®. Assim, sera possivel avaliar se o conceito da colonizagio apresenta, no fim
das contas, diferencas que permitam-nos considerar o projeto da Teoria da agdo
comunicativa como potente de, em algum sentido, oferecer fundamentos para uma pratica
orientada para a emancipa¢do e potente de atualizagdes para a discussdo sobre a

dominagdo contemporanea.
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O conceito de tempos sombrios de Hannah Arendt e a possibilidade de
pensar 0 nosso tempo

Lara Rocha

Resumo: O conceito de tempos sombrios percorre o empreendimento teérico formulado
por Hannah Arendt como um corpo celeste a partir do qual gravitam outros conceitos e
discussdes. Nesse sentido, tomando a urgéncia de compreender o totalitarismo a fim de
tornar possivel tanto nos reconciliarmos com um mundo em que ele € possivel quanto
evitarmos que ele ressurja, entender as discussdes insitas aos tempos sombrios ¢ conditio
per quam a permanéncia do mundo ¢ ainda possivel. Diante disso, o objetivo deste texto
¢ apresentar um panorama inicial do conceito de tempos sombrios, o que foi feito a partir
de duas etapas: 1) a definicdo do conceito e de suas raizes e implicagcdes no
empreendimento tedrico arendtiano; 2) a exposi¢do de seus elementos constituintes, ao
entendermos que todos eles estabelecem os fundamentos do mundo atual, ndo se
restringindo aos séculos XIX e XX, periodo mais minuciosamente analisado pela autora.

Palavras-chaves: Tempos Sombrios. Politica. Alienagao. Totalitarismo. Pensamento.

O que sao os tempos sombrios?

O conceito de tempos sombrios percorre o empreendimento tedrico arendtiano
como um fio condutor argumentativo que oras ¢ evocado de modo direto — como no livro
Homens em Tempos Sombrios —, oras indiretamente — como na analise das reverberagdes
politicas do pensamento e do juizo propostas nos ensaios que compdem Responsabilidade
e julgamento —, ou ainda nas investigacdes sobre a Era Moderna e os horrores do século
XX presentes em A condigdo humana e Origens do totalitarismo. Sua importancia
remonta ao periodo com o qual Hannah Arendt se confronta: imersa no turbilhdo dos
acontecimentos do século XX, a autora identificou no periodo de fome, massacres e
horrores silenciados descrito por Bertold Brecht como tempos sombrios no poema
intitulado A posteridade a imagem ideal para a descri¢do das crises concomitantes,
prolongadas e generalizadas que tecem o pano de fundo do século XIX e que ganhou

contornos dramaticos no século XX.
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Segundo Rocha e Castelo Branco!, ¢ justamente a existéncia de crises
generalizadas e concomitantes que diferenciam os tempos sombrios de momentos de
ruptura especificos, comuns durante a histéria. Os fios que tecem essa contextura sdo os
mesmos que estabeleceram a moldura da Era Moderna: a substituicdo da agdo pelo
comportamento, a vitéria do animal laborans de modo igualmente proporcional ao
decaimento das atividades da ac@o e do pensamento, a valorizagdo da economia (antigo
governo restrito ao lar, o oikos) e a ascensdo do social como preocupagdo maxima da
(anti)politica moderna.

Acerca da distingdo entre tempos sombrios e crises especificas, Rocha e Castelo

Branco asseveram que:

[...] os escombros politicos, morais, sociais e conceituais que caracterizam estes periodos
de ruptura sdo frequentes na histéria. Porém, eles passaram a formar um continuum de
desintegragdo somente a partir do século XIX, época em que os processos de alienacdo
do mundo, da vitoria do animal laborans (e o consequente processo de isolamento e
soliddo das massas [loneliness]) e da burocratizagdo dos aparelhos governamentais
romperam o fio de Ariadne, de tal modo que as ruinas deixadas por estas sucessivas crises
nublaram o horizonte que permitia aos individuos avistar o passado e se reconhecer nele.
Estes elementos, que resistiram ao fim dos regimes totalitarios, compdem as bases da
sociedade atual, demonstrando que o periodo de obscuridade denunciado pela autora
ainda se faz presente [...]. E justamente porque os tempos sombrios aos quais Arendt se
remete ndo sdo sinénimos dos horrores do século XX que eles se afirmam como aparato
conceitual que viabiliza identificar as tendéncias antipoliticas enraizadas na atualidade?.

Essa impossibilidade de olhar para o passado e ndo conseguir se reconhecer nele
acena para a faléncia dos conceitos tradicionais em auxiliar os individuos a se mover nos
escombros caracteristicos dos tempos sombrios. Dito de outro modo, quando a
inseguranga se afirma como matriz antipolitica dos assuntos publicos, nem os habitos e
costumes (como mores € ethos), nem os aparatos legais e conceituais sdo suficientes para
auxiliar os individuos a compreender o mundo, a se posicionar nele e, especialmente
nesses periodos “em que as cartas estdo sob a mesa™, a evitar o mal. “Em tempos

sombrios, as formas tradicionais de explicagdo ja ndo explicam mais nada™, o que

! ROCHA, L.; CASTELO BRANCO, J. O que sdo os tempos sombrios de Hannah Arendt? Cadernos
Arendt, v. 3,n.5,2022, p. 135-151.

2 Ibidem, p. 139.

3 Metéfora bastante utilizada por Arendt para descrever os tempos sombrios e o imperativo de se posicionar
— através do pensamento e do juizo — diante dos imperativos insitos a esses periodos. ARENDT, H.
Responsabilidade e julgamento. Tradu¢do de Rosaura Einchenberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2004. p. 103.

4 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social
Research, v. 50, n. 1, 1983, p. 215-48. p. 218.
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demonstra por que “para Brecht, tempos sombrios ndo sdo apenas tempos de horror, mas
tempos de confusdo, em que a teoria ndo nos ajuda mais a agir™.

Outro trago marcante desses periodos ¢ a dilui¢do da ideia de imortalidade
enunciada por Arendt em 4 condi¢do humana como a génese da politica: o anseio dos
homens em se imortalizar, ultrapassando o seu breve e sempre limitado estar-no-mundo,
era possivel na polis grega a partir da narrativa de seus feitos e palavras, ou seja, de sua
apari¢ao na esfera publica. No entanto, tal possibilidade de imortalizar-se no tempo — a
prerrogativa divina que ¢ possivel aos homens — ¢ inviabilizada com a dilui¢do do espago
publico, predicativo dos tempos sombrios®.

Para defender essa hipdtese, nos remetemos a outro poema de Bertold Brecht,

“Riickkehr”:

Minha cidade natal, como a encontro?
Depois dos enxames de bombas, volto ao lar
Onde ela esta?

Onde estdo os enormes

Montes de fumaca

Agquilo ali entre as chamas

E ela

A cidade natal, entdo, como me acolhe?
Antes de mim vém as bombas

Enxames mortais

Anunciam meu regresso

Labaredas rugindo

Antecipam-se ao filho'.

A cidade-natal, die Vaterstadt, é o palco das primeiras lembrancas, o espaco —
mesmo que inicial — de pertencimento e de relacionamento com a tradi¢do, porquanto
com frequéncia é o primeiro contato dos individuos com o legado deixado por seus
antepassados. Sua destrui¢do — metafdrica no poema, mas bastante literal no contexto dos
séculos XX e XXI — simboliza “o marco da destrui¢do, do caos, o amalgama da ruptura
entre o passado, o presente e o futuro™. A violéncia glorificada nos tempos sombrios — e

que faz de die Vaterstadt o seu paradigma — torna os cenarios de destruigdo caracteristicos

5 LUBAN, D. Explaining Dark Times: Hannah Arendt’s Theory of Theory. The New School of Social
Research, p. 218.

® Para o aprofundamento dessa hipotese arendtiana, sugerimos a leitura da se¢do “Eternidade versus
imortalidade” presente em A condi¢do humana. Cf. ARENDT, H. 4 condi¢do humana. 13* ed. Tradugao
de Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2016. p. 22-26.

"BRECHT, B. Poemas (1913-1956). Sdo Paulo: Editora 34, 2012. p. 118.

8 ROCHA, L.; CASTELO BRANCO, J. O que sdo os tempos sombrios de Hannah Arendt? Cadernos
Arendt, p. 144.
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desses periodos espagos inviaveis de serem concebidos como lares verdadeiramente

humanos, palco indispenséavel para imortalizar os feitos e as palavras dos homens.

Se a polis deveria possibilitar a formacao de um espaco de aparéncia capaz de abrigar a
acdo e o discurso, tornando-os potencialmente imortais, nos tempos sombrios essa ideia
de imortalidade entrou em colapso: ndo podemos mais acreditar que die Vaterstadt vivera
além de nossas mortes para perpetuar nossas agoes’.

Por fim, cabe ressaltar que com o desaparecimento da cidade natal, restard aos
seus habitantes a condicdo de estrangeiros em um mundo em ruinas, além do ndo-
pertencimento e, com ele, da auséncia de acolhimento. Atualmente inumeros grupos
permanecem a margem de nossas sociedades e, consequentemente, da protecao dos seus
codigos legais: apatridas e refugiados, trabalhadores sem-terra, moradores de rua, entre
outros, sdo os Ulisses Errantes de nosso tempo, os porta-vozes do malogro que perpassa
a nebulosidade dos tempos sombrios. “Nao eram apenas seus infortinios pessoais que
levavam consigo [...], mas o grande infortinio do mundo. Se a maioria tendia a esquecer
sua mensagem antes de perceber que ninguém gosta do portador de mas noticias —nao foi

esse sempre o problema com os mensageiros?”!?,

Predicativos dos tempos sombrios e as bases de nosso mundo

No final de Origens do totalitarismo, Arendt destaca que um motivo de
preocupagdo premente no contexto pds-totalitario ¢ que a forma antipolitica de governo
inaugurada por Hitler e por Stalin permane¢a como um espectro a rondar os corpos
politicos, especialmente quando a maior parte dos individuos seja submetida a contextos
de glorificagdo da violéncia, da vitoria do animal laborans, a soliddo como sensa¢do
predominante de contingentes cada vez maiores de individuos, a alienagdo e a perda de
autoridade. Sobre esses elementos, serd apresentado a seguir um panorama inicial com o
objetivo de compreender de que modo a concatenagdo desses eventos langa as bases para

o que Arendt conceitualizou como tempos sombrios.

® ROCHA, L.; CASTELO BRANCO, J. O que sdo os tempos sombrios de Hannah Arendt? Cadernos
Arendt, p. 145.

10 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. Tradugdo de Denise Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2017. p. 245.
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A perda de autoridade

O conceito arendtiano de autoridade!! remonta a fundagdo dos corpos politicos.
Indissociavelmente ligada a tradigdo, sua fonte emana do passado. Para Arendt, foi a
autoridade que “deu ao mundo a permanéncia e a durabilidade que os seres humanos
necessitam precisamente por serem mortais”!2. Na obra Sobre a violéncia ela define o

conceito:

A autoridade [...], um termo do qual se abusa com frequéncia, pode ser investido em
pessoas — ha algo como a autoridade pessoal, por exemplo, na relagdo entre a crianga e
seus pais, entre aluno e professor — ou pode ser investida como, por exemplo, no Senado
romano [...]. Sua insignia ¢ o reconhecimento inquestionavel daqueles a quem se pede
que obedegam; nem a coer¢iio e nem a persuasio sio necessarias'>,

Para Porcel, a funcdo legitimadora da autoridade remonta a propria legitimacao
“das agdes e decisdes publicas dos homens que continuaram como legado™'®. Nesse
sentido, a experiéncia romana, frequentemente citada por Arendt no que tange a
autoridade, ganha destaque por se basear no equilibrio entre religido e tradi¢do, de tal
modo que a primeira, como a etimologia do termo indica, religa o passado ao presente e
ao futuro, enquanto a segunda pode ser compreendida como a transmissao de um passado
comum a todos, além de permitir a atualizacdo desses fundamentos anteriores, garantindo
que a agdo seja sempre nova, inesperada, mesmo que de certa forma se mantenha
vinculada — re-ligada — ao passado, ou seja, as agdes anteriores. Esta discussdo esta
presente nos Didrios filosoficos de Arendt, quando ela argumenta que “a tradicdo e a
autoridade se pertencem reciprocamente. Deram ambas o sistema de coordenadas para a
historia e a historicidade. A tradi¢do era a resposta romana ao passado como histdria e,

concretamente, como uma cadeia de acontecimentos™'®. Ao garantir o vinculo com o

!l “Egpecificamente, o que a autoridade significa em nosso mundo ocidental? A palavra ¢ de origem
romana, desconhecida em grego. Desde os tempos romanos a autoridade era conectada com a tradi¢do ¢ a
religido: a autoridade era transmitida por meio da tradi¢do, ela pertencia aos ancestrais; o passado tinha
autoridade sobre o presente por causa do inicio, da fundagdo de Roma”. ARENDT, H. Totalitarismo.
Tradugdo de Adriano Correia. Inquietude. Goiania, v. 2, n° 2, ago/dez 2011. p. 230.

12 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. Tradugdo Mauro W. Barbosa. Sdo Paulo: Perspectivas, 2016.
p. 131.

13 ARENDT, H. Sobre a violéncia. Tradugio de André Duarte. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2011.
p. 62.

4 PORCEL, B. Autoridade. In: CORREIA, A.; ROCHA, A. G. V.; MULLER, C.; AGUIAR, O. A.
Dicionario Hannah Arendt. Sdo Paulo: Edig¢oes 70, 2022. p. 62.

15 ARENDT, H. Didrios Filosdficos. Barcelona: Herder Editorial, 2006. p. 289.
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passado, autoridade e tradi¢do possibilitam aos homens ndo apenas reconhecé-lo na
atualidade, mas também langam as bases para o irromper das agdes presentes.
Analisando o conceito de autoridade, Revault d’Allones!¢ destaca que a dtica
arendtiana conduz seus leitores a estabelecer distingdes entre o termo e outros com 0s
quais ele ¢ frequentemente confundido, como autoritarismo, o que nubla o seu real
significado e que, potencialmente, colabora para a equiparacdo equivocada entre politica
e domina¢do. Ademais, a sua identificagdo com a persuasdo ou a dominagdo, que se
originou com Platdo, acaba por relaciond-la erroneamente com a violéncia, ja que as duas
acarretam obediéncia. Todavia, a ultima jamais pode ser um substituto verdadeiro para a
primeira. “Dizer que violéncia e autoridade sdo idénticas equivale a sustentar que o
assaltante a quem entrego minha bolsa tem autoridade sobre mim. Um sistema politico
que necessita de violéncia ndo tem autoridade™!”.
A autoridade em nada se relaciona com a restri¢do da liberdade, nem tampouco

com o que Schio denominou como “convencimento forgado™!®

. Ao contrério, ela legitima
os corpos politicos e confere permanéncia ao contingente e deliberativo mundo humano.
Assim, a sua decadéncia acaba pondo em xeque toda a permanéncia do mundo, ja que
rompe os lagos que vinculam o passado e o futuro. “Precisamos apenas olhar em torno
para ver que nos encontramos em meio a um verdadeiro monte de entulhos daqueles
pilares [das verdades supostamente bem conhecidas]”!.

Se ¢ cada vez mais dificil acreditar nessas antigas verdades, isso se deve a um
duplo movimento: por um lado, ¢ impossivel enquadra-las na politica contemporanea
(dito de outro modo, ¢ como se houvesse entre elas e a realpolitik um abismo impossivel
de ser transposto), por outro, a sua fragilidade se desvela mais evidente quanto se tenta
sustentar, a partir delas, o mundo moderno, que desconhece a permanéncia de
praticamente todas as coisas. “E por isso que, desde o fracasso da Revolugio Francesa,
as pessoas repetidamente vém erguendo os velhos pilares que haviam sido entdo

derrubados para novamente vé-los de inicio oscilar e a seguir ruir outra vez mais™%’.

16 REVAULT d’ALLONES, M. El poder de los comienzos. Ensayos sobre la autoridad. Buenos Aires:
Amorrortu, 2008. p. 40.

17 ARENDT, H. Totalitarismo. Inquietude. p. 230-231.

18 SCHIO, S. M. “Hannah Arendt: a questdo da autoridade”. In: OLIVEIRA, K. L.; SCHAPER, V. (Orgs.).
Hannah Arendt: uma amizade em comum. Sao Leopoldo: Oikos, 2011. p. 94.

19 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 18.

20 Ibidem, p. 18-19.
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O que Arendt aponta ¢ que remover a autoridade da cena publica desintegra o
espaco de aparéncia no qual o que as pessoas sdo se torna audivel e visivel, posto que a
identidade se revela no coabitar o mundo, além de retirar os pilares sob os quais os
homens se movem e norteiam a politica. E nesse terreno desconhecido, nesse espago vazio
constituido a partir do rompimento do elo com a tradi¢do, que os homens modernos se
locomovem?!.

Se a crise traz em si a possibilidade de refletir sem o arrimo da tradigdo, instigando
o posicionamento de cada individuo no mundo, as experiéncias do limiar do século XX

demonstraram que essa suposta vantagem representa, na pratica, um desastre.

Ha muito tempo ficou evidente que os pilares das verdades também eram os pilares da
ordem politica, e que o mundo [...] precisa de tais pilares para garantir a continuidade ¢ a

permanéncia, sem as quais ndo pode oferecer aos homens mortais o lar relativamente

seguro, relativamente imperecivel de que necessitam”?2.

Por isso ¢ possivel falar em uma atual perda de fundamento do mundo, o que
certamente pode trazer como consequéncia a dificuldade em refletir claramente sobre o
presente sem dispor dos conceitos filosoficos tradicionais, ou pelo menos na incapacidade
deles de se adequarem aos fendmenos contemporaneos. Nesse horizonte de reflexdo,
Porcel propde o inadidvel questionamento: “que mundo ¢ este em que habitamos, onde o
conceito de autoridade perdeu sua validade e onde somos continuamente desafiados pelos
problemas da coexisténcia humana, 6rfaos de instabilidade e durabilidade, sem heranga,
embora ativando a agio de preservar o mundo?”?3.

Nos tempos sombrios a incerteza da condicdo humana ¢ mais radicalmente
experimentada. Afastados do convivio com os outros, os homens se distanciam também
do mundo, ndo mais se reconhecendo como parte dele, pois “o initium, que ¢ o homem,
somente se realiza na esfera do entre”®*. Todavia, a pergunta que se impde é: diante da
dissolugdo da politica, da auséncia de ligagdo com o passado e da impossibilidade dos

padrdes tradicionais de guiar os homens no espaco publico, resta algo da relacdo

2L A fim de distingdo conceitual, vale destacar que em Arendt passado e tradi¢do ndo sdo a mesma coisa.
Autoridade relaciona-se com o passado, ndo necessariamente com a tradi¢ao, ja que pode referir-se também
a religido, a cargos ou, de modo geral, a obediéncia a alguém sem o uso de coer¢do. Nesse sentido, o texto
arendtiano O que é autoridade? deixa entrever o pano de fundo em que o par conceitual se aproxima e se
diferencia. Cf. ARENDT, H. Entre o Passado e o futuro. p. 129-144;180-189.

22 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 18.

23 PORCEL, B. Autoridade. In: CORREIA, A.; ROCHA, A. G. V.; MULLER, C.; AGUIAR, O. A.
Dicionario Arendt. p. 70-71.

24 ARENDT, H. Didrios Filosoficos. p. 154.
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ontologica entre homem e mundo? E para direcionar a andlise sobre os tempos sombrios
e o colapso moral que eles fomentam, que ¢ mister examinar os conceitos de alienagao,

1solamento e soliddo.

Alienacdo, isolamento e solidao

A fim de determinar como o conceito de alienagao se desenvolveu, Arendt
delimita os trés eventos que o fundamentaram: a descoberta da América e a consequente
exploragdo da Terra, a Reforma e o inicio do processo de acimulo de riquezas e a
invenc¢ao do telescopio acompanhada do desenvolvimento das ciéncias. Sobre o primeiro
e o ultimo, a autora aponta que o conhecimento sobre o espago trouxe para os homens a
no¢do de velocidade, enquanto o mapeamento da sua morada mortal possibilitou a
abolicdo das distancias, fazendo com que os homens vivam num todo global e continuo.

Sobre a Reforma, Arendt indica que o conceito weberiano de ascese
intramundana indica a nova mentalidade capitalista e sinaliza para as mudangas
conjecturais que inauguram a era moderna e diagnosticam o colapso do sistema feudal®’.
A partir deste evento, a expropriacdo dos bens da Igreja e o advento do capitalismo
transformaram o trabalho em capital e, despojando a maioria da populacdo de um lugar
no mundo, viabilizaram o acimulo de riquezas e o afastamento dos individuos do mundo
ou a sua despreocupagdo com ele, pois na medida que este espago ¢ concebido apenas
como o fornecedor dos insumos necessarios para a industria, a relagio homem-mundo
passa a ser apenas de dominacdo e consumo, ambos vorazes.

O aumento da produtividade humana, ao forjar bens de curta duragdo, nao resultou
tanto no acréscimo de obras quanto de bens de consumo macigo, cujo uso deveria ser tao
rapido quanto ¢ a propria escala produtiva. “A nova classe trabalhadora [...] estava ndo so6
diretamente sob a urgéncia constrangedora das necessidades da vida, mas, a0 mesmo
tempo, alienada de qualquer cuidado ou preocupacdo que ndo decorresse imediatamente
do proprio processo vital”?®. A desigualdade econdmica fundou o abismo entre aqueles
que possuiam o capital e os meios de produgdo e aqueles que, sem mais nada possuir,

faziam de sua forca de trabalho mercadoria.

25 “A grandeza da descoberta de Max Weber quanto as origens do capitalismo reside precisamente em sua
demonstracdo de que ¢é possivel haver uma atividade estritamente mundana sem que haja qualquer cuidado
ou deleite com o mundo, uma atividade cuja motivagdo mais profunda ¢, ao contrario, a preocupagdo € o
cuidado com o si-mesmo”. ARENDT, H. 4 condi¢do humana. p. 314.

26 Ibidem, p. 315-316.
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A autora distingue alguns estdgios no processo de alienagdo do mundo que sdo
elementos indispensaveis no cenario de dissolugdo da politica, ou seja, sem os quais 0s
tempos sombrios ndo poderiam ocorrer. No primeiro momento, a miséria e a pobreza
material despojaram a maioria dos trabalhadores da protecdo encontrada anteriormente
na familia e na propriedade. Destituidos de um lugar no mundo em que pudessem ser
abrigados da visibilidade do espago publico, sequer restou-lhes participagdo politica. O
fator desumanizador da pobreza ¢é exatamente esse: ao arrancar dos individuos a
possibilidade de participar da esfera publica, tampouco lhes assegura a protecdo tdo
necessaria encontrada no dominio privado. Para esses sujeitos desprovidos de mundo,
somente resta ter assegurada a sua sobrevivéncia, trabalhando, bem como adquirindo o
imprescindivel para subsistir, consumindo. “A pobreza ¢ mais do que privagdo, ¢ um
estado de caréncia constante e miséria aguda cuja ignominia consiste em sua forca
desumanizadora; a pobreza ¢ sérdida porque coloca os homens sob o ditame de seus
corpos, sob o ditame absoluto da necessidade™?’. Inserido na logica do trabalho e do
consumo, enquanto o individuo ¢ lancado para dentro si mesmo, processo denominado
por Arendt de ensimesmamento, a sociedade de trabalhadores deixa, progressivamente,
de ser realmente humana. Com a moderna aliena¢do do mundo, onde quer que o homem
va ele encontra apenas a si mesmo.

O segundo estagio do processo de alienacdo firmou-se quando a sociedade
ascendeu como esfera hibrida entre o publico e o privado e, exatamente por sua
heterogeneidade, suplantou a ambos, substituindo a protecao da familia e a solidariedade
natural pelas classes e pela cooperagdo social. Tanto as teorias da origem comum que
fundamentam o Estado-nag¢do quanto os nacionalismos teriam origem exatamente nesse
momento em que ndo mais a familia representava a génese do corpo politico, mas o
sujeito coletivo que trazia o sangue e o solo grupais como elementos constituintes,
predicativos que deveriam nortear as relacdes entre seus membros.

O ultimo estagio do aprofundamento da alienacdo se d& na confluéncia de alguns
fatores, como o declinio do Estado-nagdo, a diminui¢do das fronteiras econOmicas e
geograficas do planeta e a ideia de humanidade como substituto das primeiras nog¢des de
sociedade, pois “do mesmo modo como a familia e a propriedade foram substituidas pelo

pertencimento a uma classe e pelo territorio nacional, a humanidade comegou a substituir

27 ARENDT, H. Sobre a revolugdo. Tradugdo de Denise Bottmann. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2016. p. 93.
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as sociedades vinculadas nacionalmente, € a Terra a substituir o restrito territorio do
Estado™?®. Também ¢é caracteristica desse periodo o desenvolvimento tecnologico que, na
contramao da ideia de progresso, mais desfigura os homens do que os auxilia a coabitar

o mundo.

O processo de alienagdo do mundo, desencadeado pela expropriagdo e caracterizado por
um crescimento cada vez maior da riqueza, pode assumir proporgoes ainda mais radicais
[...]. Pois os homens ndo podem se tornar cidaddos do mundo do modo como séo cidaddos
de seus paises, e homens sociais ndo podem ser donos coletivos do modo como os homens
que tém um lar e uma familia sao donos de sua propriedade privada [...]. O eclipse de um
mundo publico comum, tao crucial para a formagao do homem de massa desamparado e
tdo perigoso na formagdo da mentalidade sem-mundo dos modernos movimentos
ideologicos de massas, comecou com a perda, muito mais tangivel, da posse privada de
uma parte do mundo®.

Com efeito, foi com a moderna valorizagdo do trabalho que o processo vital da
necessidade invadiu a cena publica, fazendo com que os homens se distinguissem apenas
como animal laborans, sem exercer a sua potencialidade de iniciar processos e de
exprimi-los através da linguagem. Foi nesse mesmo instante que se originou o homem de
massa moderno*”.

A intensidade da infiltracdo da necessidade na cena publica advém da sua propria
incompatibilidade, ja que ela ¢ essencialmente pré-politica. Nao ha povo miseravel que
também seja livre e ndo se pode exigir de quem se encontra na miséria extrema o exercicio
da participacdo politica: primeiro porque a pobreza toma os homens sob o signo da
invisibilidade; segundo porque a forca que compele os sujeitos em situacdo de caréncia é
mais coercitiva do que a violéncia. “O perigo ¢ que uma civilizagdo global [...] possa
produzir barbaros em seu proprio seio por forgar milhdes de pessoas a condi¢des de

”31 Sem um lugar no mundo, estas pessoas sdo expulsas da humanidade e,

selvageria
alheias a0 mundo, ndo se sentem responsaveis por ele. Nesse sentido, “onde os homens

vivem em condi¢cdes verdadeiramente miserdveis, a paixdo pela liberdade ¢

28 ARENDT, H. 4 condi¢do humana. p. 318.

2 Idem.

30 CORREIA, A. Hannah Arendt e a modernidade. Politica, economia e a disputa por uma fronteira. Rio
de Janeiro: Forense Universitaria, 2014. p. 45-70.

3L ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Tradugdo de Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2011. p. 336.
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desconhecida™*?, fazendo com que “a vitdria sobre a pobreza é um pré-requisito para a
fundagio da liberdade™3.

Por mais que sejam fendmenos diferentes, ¢ inevitavel a relagdo entre violéncia e
necessidade*. Para aqueles que carecem dos meios para sobreviver, a violéncia parece
ser o meio mais eficaz para sanar essa auséncia com rapidez vital. Tomando o conceito
arendtiano de violéncia, fica facil compreender por que ela ¢ a saida antipolitica mais
rapida para o saciar das necessidades: por seu carater instrumental, ela multiplica o vigor
individual. Contando sempre com implementos, o menos vigoroso dos individuos torna-
se uma ameaga. Ademais, por ser muda, a violéncia destrdi ndo apenas o poder, mas
dissolve o espago entre que funda a politica e a liberdade. Enquanto cada diminuigdo do
poder € um convite a violéncia, sua confluéncia com a necessidade desertifica 0 mundo
comum.

Quando a sociedade se firmou como esfera que engloba tanto o publico quando o
privado, os processos vitais irromperam como assuntos que também diziam respeito a
chose publique. O reconhecimento do trabalho, atividade necessaria para a manutengao
da vida, como a esséncia do homem transformou as comunidades em sociedades de
empregados e consumidores. Sem reconhecerem-se como agentes, dos animal laborans
ndo se espera que empreendam o novo, mas pede-se que se adequem as normas ditadas,
fazendo com que a agdo ceda lugar ao mero comportamento e ao conformismo social.

Na sociedade de massas o mundo perde o poder de congregar os individuos,
fazendo com que ndo exista mais o comum. A perda do vinculo entre os homens reduz o

comum ao um, que ¢ naturalmente impotente®. E nesse cenario que Arendt percebe a

32 ARENDT, H. Liberdade para ser livre. Tradugdo de Pedro Duarte. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo,
2018. p. 31.

33 Ibidem, p. 41.

34 “A reducdo da violéncia a necessidade oferece a inegivel vantagem teorica de ser muito mais elegante;
ela simplifica as questdes a ponto de tornar supérflua uma efetiva disting@o entre violéncia e necessidade.
Pois, de fato, ¢ muito mais facil entender a violéncia como func¢do ou fendmeno de superficie de uma
necessidade avassaladora, mas a necessidade, que inevitavelmente trazemos conosco na propria existéncia
de nosso corpo e suas demandas, nunca pode ser simplesmente reduzida e completamente absorvida pela
violéncia”. ARENDT, H. Sobre a revolugdo. p. 99.

35 Em sua analise sobre os pressupostos tedricos do fendmeno do isolamento dos homens, dois vértices
podem ser destacados na teoria arendtiana. O primeiro diz respeito a interpretagdo da autora sobre Marx,
no que tange a sua descrigdo do homem como um ser que trabalha. Sendo assim, o trabalhador ja se encontra
em isolamento, pois esta s6 em relacdo aos outros homens, mantendo contato apenas com o que ele proprio
produz. Cf. ARENDT, H. Didrios filosoficos. p. 79. Por outro lado, a autora destaca que a filosofia
cartesiana em dois momentos teoriza as insegurangas inerentes a0 homem moderno: no argumento do Deus
enganador temos um exemplo contundente do pesadelo da desconfianga nas relagdes humanas. Ademais, a
radicalidade ¢ a universalidade da duvida, advindas da desconfianga nos sentidos, torna tudo passivo de
incredulidade, inclusive os antigos critérios. Repetindo filosoficamente o que os cientistas da época
afirmavam, que embora ndo exista verdade o individuo ¢ o ponto arquimediano da veracidade e da
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desmundanizagdo, estagio mais radical da aliena¢do, e o fenomeno do isolamento e da
soliddo que, enquanto esséncia de governo, sdo novidades trazidas com o advento do
totalitarismo?®.

No curso “Algumas questdes de filosofia moral”, ministrado por Arendt entre os
anos de 1964 e 1965 na New School of Social Research, sdo delineados alguns
aprofundamentos sobre o conceito de isolamento, ja estabelecido pela autora em Origens
do totalitarismo. Na 6tica arendtiana, nesse modo de estar sozinha os individuos néo estdo
nem junto de si mesmos (exercitando o didlogo interior que origina o pensamento) nem
aparecendo para os demais (tal como ¢ inerente a politica), mas ainda assim vinculados
ao mundo, o que pode acontecer ao homo faber durante a fabricacdo ou, inclusive, ao
homem que realiza atividades intelectuais, tal como a leitura de um livro. As atividades
realizadas nessa vertente positiva do isolamento mantém vinculo com o mundo: a obra
das maos do homo faber constitui o mundo artificial que condiciona a existéncia dos
homens; a reflexdo oriunda da leitura de um livro possui o potencial de apresentar
reverberagoes diretas sobre o modo como um individuo atua com relacdo aos seus pares.

Por outro lado, hd uma vertente negativa do isolamento, qual seja, aquela que
acontece quando “os outros com quem compartilham o mundo me abandonam™’. Esse
tipo de isolamento, a qual frequentemente tiranos e déspotas recorrem a fim de evitar
possiveis revoltas, certamente carrega em si o gérmen do terror, motivo pelo qual € pré-
totalitario. Sua principal face antihumana ¢ a impoténcia, ja que o poder emana apenas a
partir do momento em que os homens se reinem para deliberar sobre o que esté entre eles

(inter-esse).

confiabilidade, direcionou o parametro de todas as coisas para o ser que duvida. Assim, ndo mais o outro e
a experiéncia comum garantiriam a realidade, mas a razdo fornecida pelo ego pensante; o individual ganha
proeminéncia em relag@o ao coletivo. “O famoso cogito ergo sum [...] ndo resultava de alguma autocerteza
do pensamento como tal — pois, se assim fosse, o pensamento teria adquirido uma nova dignidade e uma
nova significagdo para o homem — mas era uma simples generalizagdo de um dubito ergo sum. Em outras
palavras, da mera certeza logica de que ao duvidar em algo eu permanego consciente de um processo do
duvidar em minha consciéncia, Descartes concluiu que esses processos que se passam na mente do homem
sdo dotados de certeza propria e que podem ser objeto de investigacao na introspecgdo”. ARENDT, H. 4
condi¢do humana. p. 347.

36 “Seu esforgo e compreensdo da experiéncia totalitaria resultou inicialmente no aparecimento da obra
Origens do totalitarismo (1951), mas, esta na base de todo o seu pensamento. Sua pretensdo ndo era dar
uma explica¢do causal, como o termo origem pode sugerir [...]. A experiéncia totalitaria ndo tem uma
histéria. Nao foi um acontecimento previsivel, como se estivesse contido potencialmente numa causa
qualquer. Ele cristalizou tendéncias que s6 podem ser percebidas a partir dos proprios acontecimentos, que
apontam, eles mesmos, os seus passados. Nao hd uma determinagdo causal a qual possamos recorrer”.
AGUIAR, Odilio Alves. Politica e finitude em Hannah Arendt. In: OLIVEIRA, M.; AGUIAR, O. A;;
SAHD, L. F. N. de A. S. (Orgs.). Filosofia politica contempordnea. Petropolis: Vozes, 2003. p. 105.

37 ARENDT, H. Responsabilidade e julgamento. p. 164.
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Porém, a Era Moderna apresentou um modo de estar sozinho em que os homens
nem desfrutam da companhia de si mesmos e nem da presenca dos demais, assim como
também ndo apresentam nenhum vinculo com o mundo. Referindo-se a existéncia
humana como um todo, a soliddo consiste “na experiéncia de ndo pertencer ao mundo,
que ¢ uma das mais radicais que o homem pode ter”3®,

A soliddo, assim como a vertente negativa do isolamento, possui nascedouro no
inicio da Era Moderna, especialmente com a Revolucao Industrial e com o Imperialismo
— e de modo premente com o desarraigamento ¢ a superfluidade que caracterizavam as
massas nesses periodos —, assim como com o colapso da autoridade (e, com ela, a
dissolugdo das instituicdes politicas) e da tradi¢do. Para Arendt, os individuos solitarios
sdo desarraigados do mundo e, sob esse prisma, sdo também supérfluos. “Nao ter raizes
significa ndo ter no mundo um lugar reconhecido e garantido pelos outros; ser supérfluo
significa ndo pertencer ao mundo de forma alguma™*.

Em Origens do totalitarismo, mais precisamente na se¢ao intitulada “Ideologia e
Terror”, Arendt fornece proficuos direcionamentos sobre em que consistiria a soliddo: ela
¢ diferente de estar-so, o estado existencial em que o pensamento, enquanto didlogo sem
som de mim comigo mesma, ¢ possivel. Ao contrario, na soliddo os individuos ndo se
relacionam nem com os demais (ocupados demais em trabalhar e consumir) nem consigo
mesmos, de modo que estdo em situagido de radical abandono. E a perda do proprio eu
que torna, na Otica arendtiana, a solidao insuportavel. “Nessa situa¢cdo, o homem perde a
confianga em si mesmo como parceiro dos proprios pensamentos e perde aquela
confianga elementar no mundo necessaria para que possam ter quaisquer experiéncias™?,
Sem poderem se guiar por sua capacidade de pensar e sentir, os homens massificados

consideram que as Unicas afirmacdes seguras em que podem se fiar sdo aquelas dadas

pelas ideologias,

[...] o ultimo apoio num mundo em que ninguém merece confianca e onde nao se pode
contar com coisa alguma [...]. A soliddo organizada ¢ consideravelmente mais perigosa
que a impoténcia organizada de todos os que sdo dominados pela vontade tirdnica e
arbitraria de um s6 homem. E o seu perigo que ameaga devastar o mundo que conhecemos
—um mundo que, em toda parte, parece ter chegado ao fim — antes que um novo comeco,
surgindo desse fim, tenha tido tempo de firmar-se*'.

38 ARENDT, H. Origens do totalitarismo. p. 527.
3 Ibidem, p. 528.

40 Ibidem, p. 529.

4! Ibidem, p. 530-531.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Lara Rocha | 136

Para concluir: a possibilidade de iluminar os tempos sombrios

O recurso de Arendt a linguagem poética de Brecht, além de apontar para a
sensibilidade literaria da autora — que se reverbera na frequéncia com a qual nos cursos
ministrados pela autora escritores estavam na mesma prateleira que filésofos classicos —
reforca a andlise arendtiana que, ao conceber a metafora como o “pao de cada dia de todo

pensamento conceitual*?

, acena para a importancia da utilizacdo de imagens metaforicas
para a compreensdo de eventos politicos, especialmente em periodos de nebulosidade
politica, momentos em que tecer distingdes ¢ ainda mais desafiador. Ademais, recorrer a
Brecht e a sua construg¢do poética de tempos sombrios se coaduna com a constatacdo de
que nos momentos em que as cartas estdo sobre a mesa, as teorias tradicionais muitas
vezes ndo conseguem abranger os predicativos de nosso tempo, tendo sua aplicabilidade
posta em xeque. Em um mundo em que se valoriza tanto a utilidade, a insuficiéncia dos
marcos conceituais filoséficos em tocar nos dilemas do homem atual torna mais patente
a suposta inutilidade do pensar e, consequentemente, da filosofia.

Porém, essa afirma¢ao ndo passa de uma meia verdade: por um lado, sob a 6tica
de uma sociedade de empregados que se limitam a ser exclusivamente animal laborans
que ndo tomam ciéncia da solicita¢do insita ao didlogo do dois-em-um, o pensar, por nao
se guiar por fins praticos e conduzir os homens a um afastamento do mundo, mesmo que
momentaneo, “ndo serve para nada no curso comum das atividades, pois seus resultados
permanecem incertos e ndo-verificaveis™.

Por outro lado, a insistente — mesmo que lampejante e bruxuleante — permanéncia
do pensamento em tempos sombrios, que em Arendt aponta para o exemplo de homens e
mulheres que resistiram ao advento do fendmeno totalitario, ou seja, que se recusaram a
participar dos crimes cometidos pelos governos de Hitler e Stdlin, aponta para a
importancia do exemplo dado por individuos que mantiveram o funcionamento de suas
atividades espirituais, notadamente o pensamento, mesmo em momentos de crises
concomitantes e prolongadas. Trocando em miudos, para Arendt, se os empreendimentos
tedricos construidos desde a Antiguidade falharam em se manter como marcos de

confiabilidade para as a¢des humanas, a vida e obra destes individuos ¢ capaz de iluminar

os tempos sombrios. Para Rocha e Castelo Branco:

42 ARENDT, H. Responsabilidade e julgamento. p. 75.
4 Ibidem, p. 233.
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Estes homens e mulheres que, a partir do exemplo de suas vidas, iluminam os periodos
de obscuridade politica, possuem em comum o fato de que, mesmo tendo o curso de suas
existéncias perpassado — e muitas vezes alterado — pela radicalidade do periodo, ndo se
deixaram ser completamente condicionados pela época. Estes individuos resistentes ndo
ambicionam ser porta-vozes de sua era, mas mantiveram intacto o funcionamento de suas
atividades espirituais. A resisténcia do pensamento e do juizo insita a esses individuos,
contrastando com a esquiva em emitir julgamentos, predicativo dos tempos sombrios, 0s
converte em exemplos a serem seguidos, na medida em que esse exemplo funciona como
um motivador plural**.

Ou seja, na auséncia de conceitos e teorias capazes de falar diretamente aos
dilemas dos homens atuais — falta muitas vezes preenchida com ideologias e sua pretensdo
de explicagdo total —, a manutencdo do didlogo interior conduz os individuos a manter
clara a compreensdo do que ndo pode ser feito de tal modo que sua inacdo, nessas
situacdes limitrofes, se converte em uma espécie de acao. Nesse sentido, a possibilidade
de iluminar os tempos sombrios e a conversdo dos homens e mulheres em exemplos “a
serem seguidos, na medida em que esse exemplo funciona como motivador plural”* se
radicam no fato de que “a manifestacdo do vento do pensamento ndo ¢ o conhecimento;
¢ a capacidade de distinguir o certo do errado, o belo do feio. E isso, na verdade, pode
impedir catastrofes, pelo menos para mim, nos raros momentos em que as cartas estao

sobre a mesa’*®.
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Uma introducio a filosofia da pobreza a partir de seus conceitos e
medidas

Samuel Maia

Resumo: Apesar de relativamente pouco conhecida, temos testemunhado nos ultimos
vinte anos a consolida¢do de uma literatura filosofica sobre a pobreza. Aqui apresento
uma parte dos estudos cientificos da pobreza merecedores de reflexdo filosofica: sua
medig¢do, especialmente como feita por disciplinas como economia e sociologia. Ha quase
consenso sobre a natureza normativa dos conceitos e de pelo menos parte das etapas de
constru¢dao de medidas de pobreza. Uma exce¢ao notavel nesse aspecto sao as medidas e
as teorias da pobreza do socidlogo britanico Peter Townsend, que também discuto. Para
além dos aspectos normativos, as medidas de pobreza envolvem decisdes sobre qual
proposito cientifico devemos privilegiar. Por isso podemos dizer que medidas de pobreza
sdo produtos cientificos onde objetivos tipicamente cientificos, como a explicagdo e a

predi¢do, andam juntos de nossas crengas morais € politicas.

Palavras-chave: Filosofia da pobreza. Conceitos e medidas de pobreza. Filosofia das

Ciéncias Sociais. Valores nas ciéncias.

A literatura filosofica sobre pobreza

A pobreza ocupa espago entre as principais preocupacdes em nosso mundo.
Apesar disso, quem se debruga sobre as obras dos grandes da filosofia ocidental ndo
encontra muito espago dedicado a sua reflexdo.! De fato, a pobreza s passou a ser tratada
diretamente da filosofia (pelo menos aquela escrita em lingua inglesa) de forma mais

aprofundada neste século. Hoje, os principais esforcos filos6ficos em torno da pobreza se

! Compare a atengio dada a pobreza ao tratamento dispensado, por filosofos politicos modernos, ao
problema da igualdade ou desigualdade humanas, como Hobbes, Locke e Rousseau. Embora Adam Smith
e Karl Marx tenham feito algumas observagdes importantes sobre questdes relacionadas a pobreza, ndo
fazem um tratamento direto e dedicado ao tema. Isso apesar da tematica da pobreza ja ocupar parte
importante da vida politica e econdomica da Europa industrial. Lembremos: o inicio do sistema de leis para
alivio da pobreza na Inglaterra e Gales, as Poor Laws, data do século XVI. Encontramos tal padrao das
coisas também em figuras mais recentes, como John Rawls ou Robert Nozick. (Amartya Sen ¢ uma excecao,
mas devemos observar que, além de filosofo, ele também é economista.) Para um tratamento classico sobre
as “Poor Laws”, ver SLACK, P. The English Poor Law, 1531—1782. Londres: Macmillan, 1990.
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dirigem a tornar explicitos os aspectos normativos da pobreza, com especial aten¢ao para
a analise e eventual critica de como ela é percebida e tratada social e politicamente. E
tipico tais esforcos figurarem em duas tradi¢des da filosofia politica contemporanea: as
teorias ndo ideais da justica e a teoria critica.’

Inicialmente mais restrito a questdo da pobreza global e sua relagdo com os
debates sobre justica global, nos Uultimos quinze anos surgiram tratamentos
eminentemente filos6ficos dos problemas da pobreza em nivel nacional, com especial
destaque para a realidade europeia.’ Ndo posso deixar de notar certo pioneirismo de duas
obras surgidas na América Latina. Em primeiro lugar, temos o trabalho da filésofa
mexicana Paulette Dieterlen, onde se discute a pobreza com um olhar distintamente
filosofico. Mais importante, Dieterlen aplicou seus pontos de vista sobre a pobreza ao
estudo de uma politica governamental especifica e importante para combater a pobreza
no México, o Progresa. Em segundo lugar, temos o trabalho do filésofo brasileiro
Alessandro Pinzani, que, juntamente com a socidloga Walquiria Rego, realizou uma série
de entrevistas com mulheres que receberam transferéncias monetarias do Programa Bolsa
Familia, e as analisou a luz da teoria critica, hermenéutica e a abordagem das capacidades

de Amartya Sen.*

2 Uma boa revisio do tratamento da pobreza a partir das teorias ndo ideais ¢ WOLFF, J., LAMB, E., ZUR-
SZPIRO, E. Poverty: A philosophical review. York: Joseph Rowntree Foundation, 2015. Ja& uma
apresentagdo do tratamento critico estd em SCHWEIGER, G. “Recognition and social exclusion. A
recognition-theoretical exploration of poverty in Europe”. In: Ethical Perspectives. Leuven: Peeters, 20, 4,
2013a, pp. 529-554 ¢ SCHWEIGER, G. “Poverty and Critique in the Modern Working Society,” In:
Critique: Journal of Socialist Theory. Glasgow: Routledge, 41, 4, 2013b, pp. 505-519.

3 Bons tratamentos filosoficos da pobreza global sdo POGGE, T. World Poverty and Human Rights.
Cambridge: Polity Press, 2002 ¢ WISOR, S. Measuring Global Poverty Toward a Pro-Poor Approach.
Londres: Palgrave Macmillan, 2012. Para perspectivas nacionais veja WOLFF, J., DE-SHALIT. A.
Disadvantage. Oxford: Oxford University Press, 2007. Deve-se também reconhecer o pioneirismo de
SHAW, B. “Poverty: absolute or relative?” In: Journal of Applied Philosophy. Nova Jersey: Wiley, 5, 1,
pp- 27-36, 1988, que discute o problema do carater absoluto ou relativo da pobreza.

4 DIETERLEN, P. La pobreza: un estudio filoséfico. Cidade do México: Fondo De Cultura Economica,
2003. REGO, W. L. do; PINZANI, A. Vozes do Bolsa Familia: Autonomia, dinheiro e cidadania, Ed.
Revista. Sdo Paulo: Unesp, 2013. Evidentemente, ndo podemos ignorar aqueles cientistas sociais que, desde
os primordios das investigagdes cientificas do mundo social, ja aplicavam o que se poderia chamar de
ferramentas filosoficas — entendidas aqui como sofisticagdo conceitual e metodoldgica, e consciéncia
normativa — para informar seus estudos em torno da descri¢ao e explicagdo da pobreza. Desde a sociologia
do inicio do século XX, por exemplo, temos trabalhos como SIMMEL, G., “The Poor”. Jacobson, C. (trad.).
In: Social Problems. Oxford: Oxford

University Press, 13, 2, 1965[1908], pp. 118-140. No campo do que hoje seria chamado politicas ptblicas
e economia, temos os trabalhos de Charles Booth e Joseph Rowntree. Ha pelo menos cinquenta anos, no
campo da economia do bem-estar ¢ do desenvolvimento, houve tratamentos da pobreza com forte
consciéncia metodoldgica e normativa. As obras de Paul Streeten, Anthony Atkinson, Oscar Altimir, Flavio
Comin, Marcelo Medeiros e Celia Kerstenetzky testemunham isso.
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Embora o foco da literatura seja eminentemente normativo e conceitual, esses
filosofos frequentemente discutem o tratamento do tema pelas ciéncias sociais. E mais
comum, no entanto, que as questdes metodologicas em torno da pobreza — em especial,
sua mensura¢do — sejam postas em segundo plano ao serem tratadas, digamos, como
elementos exdgenos na andlise filosofica.’

Mas afinal, o que ha de filoso6fico na maneira pela qual a pobreza ¢ medida?

Pobreza, medidas e valores

As diferencas em como se concebe e se mede a pobreza sdo bastante comuns. De
fato, desde os primoérdios do chamado estudo cientifico da pobreza, as propostas para sua
medi¢do provocaram controvérsia. Os estudos seminais de Charles Booth e Joseph
Rowntree sobre a pobreza em Londres e York no final do século XIX e inicio do século
XX foram em parte motivados pelas diferencas entre a extensdo da pobreza de acordo
com os padrdes oficiais — que, como a medida de pobreza do Bolsa Familia, além de
determinarem a extensdo da pobreza também determinavam quem poderia ser alvo das
da assisténcia provida pelas Poor Laws — e segundo grupos politicos que criticavam a
austeridade desses padrdes.®

Em grande parte, essas controvérsias giravam em torno de uma etapa da
construcao de medidas de pobreza: onde tracar a linha que separa as pessoas em pobreza
daquelas fora da pobreza. No entanto, ao longo do século XX foram travadas disputas
sobre o proprio conceito de pobreza, o que por sua vez motivou o desenvolvimento de
diferentes abordagens para medir a pobreza. Desde os estudos de Rowntree em York,
cinco abordagens principais para a medi¢ao da pobreza foram desenvolvidas: monetaria;

necessidades basicas; exclusio social; capacidades basicas; direitos basicos.” Todas as

5 Duas excegdes importantes sdo a excelente cole¢do dedicada a questdes de pesquisa da pobreza na
perspectiva da filosofia da ciéncia e da epistemologia BECK, V., HAHN, H., LEPENIES, R. Dimensions
of Poverty:

Measurement, Epistemic Injustices, Activism. Cham: Springer, 2020, e o ja mencionado trabalho
interdisciplinar de REGO, W. L. do; PINZANI. Ibidem.

¢ VEIT-WILSON, J. H. “Paradigms of Poverty: A rehabilitation of B.S. Rowntree”. In: Journal of Social
Policy. Cambridge: Cambridge University Press, 15, 1986, pp. 69-99, ¢ WOLFF, J. “Poverty” In:
Philosophy Compass. Nova Jersey: Wiley, 14, 12, 2019a, pp. 1-10.

7 Para a abordagem monetaria, RAVALLION, M. The economics of poverty: History, measurement, and
policy. Oxford: Oxford University Press, 2016; para a abordagem das necessidades basicas, STREETEN,
P. First things first: meeting basic human needs in the developing countries. Nova lorque: Oxford
University Press, 1981; para a abordagem da exclusdo social, TOWNSEND, P. Poverty in the United
Kingdom: A survey of household resources and standards of living. Londres: Penguin Books, 1979; para a
abordagem das capacidades, SEN, A. Development as Freedom. Nova lorque: Alfred A. Knopf; para a
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abordagens partem de um elemento comum: a pobreza ¢ a falta ou a privacdo de alguma
coisa. Por isso, considero que uma abordagem para medir a pobreza tem pelo menos dois

elementos:

(1) a privacdo que cada abordagem tem como alvo, ou seja, seu espaco
informacional,

(2) o indicador favorito para capturar o espago informacional alvo.

O espacgo informacional € a “coisa” a partir da qual avaliamos um estado de coisas.
Trata-se de elemento central (mas ndo o Unico) em um conceito de pobreza, pois
determina aquilo que uma pessoa em situacdo de pobreza nao possui, ou seja, a coisa da
qual ¢ privada. Por isso podemos dizer que um espago informacional diferente constitui
um conceito de pobreza diferente.

Encontramos pelo menos seis conceitos de pobreza favoritos na literatura, cada
um correspondente a um espaco informacional diferente: privacdo de renda, bem-estar,
necessidades basicas, relagoes sociais, capacidades basicas e direitos basicos. A
distin¢do entre os elementos (1) e (2) explica por que temos cinco abordagens para medir
a pobreza mas seis conceitos. E possivel que uma abordagem de medigio da pobreza se
baseie num indicador de privacdo mas pretenda captar uma privagdo, um espago
informacional diferente. Por exemplo, o indicador favorito da abordagem monetaria ¢ a
renda das pessoas em pobreza, mas ¢ comum que seu espacgo informacional seja o bem-
estar ou as capacidades das pessoas.

Devemos ter em mente que trés questdes importantes puxaram o desenvolvimento
das cinco abordagens de medir a pobreza ao longo das ultimas décadas: a importancia ou
prioridade moral e politica de cada espago informacional; a relevancia de cada espago
informacional para os diferentes propdsitos que animaram teoricos, formuladores de
politicas e técnicos envolvidos na pesquisa e politica da pobreza; e qudo apropriada cada
abordagem ¢ para capturar o espago informacional alvo.

Em que sentido o debate em torno do espago informacional mais adequado para

medir a pobreza pode ser uma questdo moral e politica? O raciocinio ¢ o seguinte. Muitos

abordagem dos direitos, ALSTON, P. Report of the Special Rapporteur on extreme poverty and human
rights on his mission to the United States of America. Nova lorque: Assembleia Geral da ONU, 2018. Devo
também observar um sexto: a abordagem de reconhecimento. Para introdugdes, ver REGO, W. L. do,
PINZANI. Vozes do Bolsa Familia: Autonomia, dinheiro e cidadania, Ed. Revista, e SCHWEIGER, G.
“Recognition and social exclusion. A recognition-theoretical exploration of poverty in Europe” e
SCHWEIGER, G. “Poverty and Critique in the Modern Working Society”.
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socidlogos, economistas e filésofos tém argumentado que todos os conceitos de pobreza
carregam consigo a noc¢ao de que estamos falando de um tipo de privacdo inaceitavel.
Entdo, determinar que tipo de coisa (ou coisas) faltam as pessoas em pobreza refletira
nossas concepcdes morais € politicas sobre as exigéncias de uma vida aceitavel ou
minimamente boa. J4 aludimos a um outro problema moral ou politico, isto ¢, qual ¢ o
limiar que separa as pessoas em pobreza daquelas fora dela, pois, segundo o argumento,
determina-lo envolveria responder a pergunta sobre o que € um minimo aceitavel ®

Contudo, ha uma objecdo contra essa visdo de que a pobreza envolve,
necessariamente, uma questdo moral. Vale a pena menciona-la. Suponha que uma
pesquisadora esteja construindo o perfil de pobreza de uma sociedade (i.e., o nimero de
pessoas em pobreza, suas caracteristicas etc.). Suponha ainda que seus valores morais e
politicos sejam diferentes daqueles da maioria dessa sociedade (por exemplo, para a
pesquisadora o minimo aceitavel de renda a qual todas e todos deveriam ter direito ¢ mais
alto do que o minimo compartilhado pela maioria dessa sociedade). Ao construir a linha
de pobreza dessa sociedade, que nivel ela deve assumir?

Em um artigo instigante, Amartya Sen afirma que pelo fato da pesquisadora ter a
opcdo de adotar em sua andlise o ponto de vista da sociedade, entdo a pobreza ndo ¢é
necessariamente um exercicio de juizo moral ou politico. Afinal, nesse caso a
pesquisadora poderia muito bem descrever a pobreza segundo os juizos dessa sociedade,
sem com isso se comprometer com a correcdo desses juizos. Ainda que descrever a
pobreza envolva escolhas importantes — como estabelecer a linha de pobreza —, nem todas
essas escolhas precisam ser motivadas moral ou politicamente.’

Em resposta, poderiamos argumentar o seguinte. Mesmo que Sen esteja correto
sobre a possibilidade da pesquisadora adotar pontos de vista dos quais ndo compartilha,
de um ponto de vista moral ou politico ela deveria a0 menos promover descri¢cdes sobre

a pobreza motivadas por aquilo que ¢ moral ou politicamente correto. Perceba, escolher

8 E isso o que dizem os soci6logos Paul Spicker ¢ Ruth Lister em dois célebres textos. SPICKER, P.
“Definitions of poverty: twelve clusters of meaning”. In: Spicker, P., Leguizamon, S. A., Gordon, D. (org.)
Poverty: An International Glossary, Second edition. Londres: Zed Books, 2006, LISTER, R. Poverty,
Second Edition. Cambridge: Policy Press, 2021. Na economia, Jonathan Reiss defende algo semelhante,
com especial atengdo para como estabelecemos o que ¢ minimo aceitavel. REISS, J. “Fact-value
entanglement in positive economics”. In: Journal of Economic Methodology. Taylor & Francis, 24,2,2017,
pp. 134-149.

? SEN, A. K. “Description as Choice”. In: Oxford Economic Papers. Oxford: Oxford University Press, 32,
3, 1980, pp. 353-369.
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um desses caminhos possui pelo menos algum teor moral, o que ja abre espago para
reflexdes de natureza filoséfica.

As medidas de pobreza s3o, antes de mais nada, instrumentos descritivos que
servem a propositos especificos. Quais propositos esperamos que nossas medidas
alcancem? Podemos comegar com um quadro classico dos objetivos da pesquisa
cientifica. Esperamos que a ciéncia nos ajude, além de descrever, a explicar ou prever
alguma coisa do mundo natural ou social. Além disso, podemos nos dedicar a tudo isso
tendo um objetivo posterior, i.e., intervir no mundo natural ou social.

Em termos de pesquisa cientifica da pobreza, a descri¢do ¢ apenas um primeiro
passo para sermos capazes de explicéd-la, i.e., esperamos que nossa medida de pobreza
nos ajude a organizar, em termos causais, os dados disponiveis sobre o comportamento
das pessoas na pobreza. Também podemos querer ser capazes de prever quanta pobreza
havera, e quem estara nela no futuro. Na verdade, ¢ comum que todos esses propositos
sejam motivados pelo desejo de intervir na realidade social, afinal, na maior parte dos
casos, ao explicarmos a pobreza se quer saber qual mudanca na situacdo individual ou

social de uma pessoa ou grupo pode ajudar na superagio da pobreza.'®

10 Qual ¢ a relagdo entre esses trés objetivos? Embora seja um tanto natural pensar que explicago, previsio
e interven¢do estdo profundamente relacionadas (isto ¢, uma boa intervengo exige previsao, que por sua
vez exige conhecimento causal, ou seja, explicacdo), precisamos ter em mente que pelo menos a explicagdo
e a previsdo podem seguir caminhos diferentes.

A previsdo pode vir sem explicagdo. O economista Milton Friedman argumenta que a economia deveria
dedicar seus esforcos a construgdo de modelos econdmicos com capacidade preditiva, sem se preocupar
com sua adequacdo empirica e, portanto, poder explicativo. FRIEDMAN, M. (1953) “The methodology of
positive economics.” In: Essays in positive economics. Chicago: University of Chicago Press, 1953, pp. 3-
43. Qual o raciocinio por tras disso? Como nos diz John Elster, primeiro, temos o velho ditado de que
correlagdo ndo implica causacdo, ¢ para a previsdo a primeira pode, pelo menos em alguns casos, ser
suficiente. Além disso, Elster ¢ um mecanicista, isto ¢, defende que explicagdes sdo apenas aquelas baseadas
em mecanismos causais baseados na psicologia dos individuos. Isso significa que grande parte dos métodos
econdmicos e sociologicos — e.g., estabelecimento de regularidades estatisticas, de nivel macro, ou mesmo
modelos micro baseados no comportamento individual, mas com hipoéteses estilizadas (como o modelo do
consumidor de escolha racional —ndo seriam explicativos, ainda que seja razoavel leva-los em consideragao
para nossos juizos preditivos. ELSTER, J. Explaining Social Behavior: More Nuts and Bolts for the Social
Sciences, 2nd edition. Cambridge: Cambridge University Press, 2015.

Finalmente, a explicac@o pode vir sem previsao. Por exemplo, um estudo randomizado controlado pode nos
dar conhecimento causal de que uma determinada intervengao teve um efeito especifico (por exemplo, que
as condicionalidades de satide em um determinado programa de transferéncia de renda explicaram a
melhora na educag@o e na satide das criangas em um vilarejo em Burkina Faso). Contudo, como nos
mostram Angus Deaton e Nancy Cartwright, isso ndo ¢ suficiente para sabermos se essa mesma intervengao
funcionara em outro ambiente (por exemplo, se terd o mesmo efeito em um vilarejo na Guatemala).
DEATON, A., CARTWRIGHT, N. “Understanding and misunderstanding randomized controlled trials”.
In: Social Science & Medicine. Elsevier, 210, agosto, 2018, pp. 2-21. Por essas e outras, devemos ter pouca
expectativa que uma mesma medida de pobreza possa servir a todos esses propositos de uma s6 vez. Devo
estas observagdes a Mateus Leite.
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Para conseguir isso, ¢ claro, precisamos primeiro de pelo menos algum tipo de
descri¢do, ou seja, precisamos de uma medida que nos dé informagdes sobre quanta
pobreza existe, onde estd localizada, como evoluiu ao longo do tempo e quais sdo suas
principais caracteristicas. Assim, poderiamos pensar que uma boa descri¢dao da pobreza ¢
aquela que nos permite realizar todos esses diferentes propositos.

Ha mais coisas em politicas e pesquisas sobre pobreza, no entanto, do que
pressupoe essa expectativa. Além da explicagdo, previsdo e intervencdo, temos também
dois outros objetivos: um objetivo administrativo € um objetivo eminentemente
normativo. Em certo sentido, os dois propositos sdo tipos especificos de descrigdo. A
primeira, como ja vimos, visa estabelecer um critério para a concessdo de beneficios
sociais. Medidas com esse proposito sao chamadas de administrativas. Um exemplo de
medida administrativa ¢ aquela do Auxilio Brasil — antigo Bolsa Familia —, que define
quais familias estdo, segundo o Governo Federal, em situagdo de pobreza e, por isso,
possuem direito ao beneficio.!!

As medidas de pobreza que chamei de eminentemente normativas buscam
produzir uma imagem da pobreza que reflita, acima de tudo, as caracteristicas da pobreza
que consideramos mais compativeis com nossos pontos de vista sobre moralidade, justica
e boa vida. Isso significa que uma medida desse tipo busca capturar aqueles aspectos da
privacdo e suas consequéncias para a vida das pessoas em situagdo de pobreza que
consideramos os mais dramaticos, inaceitaveis, € que nos chamam a agir para sua
superacdao. Alguém pode perguntar, por exemplo, o que uma sociedade decente deve
fornecer a todos os seus habitantes e espera que uma medida de pobreza capture a
resposta.

Se aceitarmos a perspectiva segundo a qual todos os conceitos de pobreza
carregam consigo a no¢ao de privacdo inaceitdvel, entdo ndo importa se administrativas,
se desenvolvidas para fins explicativos ou preditivos; todas serdo normativas. Ainda
assim, isso ndo tornaria esse tipo de medida redundante na medida em seu objetivo
principal seria refletir aqueles aspectos moral ou politicamente relevantes. Alguns

pesquisadores da pobreza costumam dizer que certas medidas sdo mais adequadas a

T Até janeiro de 2023, o Governo Federal considerava em situagdo de pobreza familias cuja renda familiar
mensal per capita era igual ou inferior a R§ 210,00 e maior que R$ 105,01 e pessoas em situagédo de extrema
pobreza aquelas cuja renda familiar mensal per capita ¢ menor que R$ 105,00. BRASIL. “Auxilio Brasil”.
Disponivel em: <https://www.gov.br/cidadania/pt-br/auxilio-brasil/auxilio-brasil#oque>. Acessado em 25
de janeiro de 2023. Brasilia: Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, Familia e Combate a
Fome, 2023.
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determinados propositos, € menos a outros.!? Por isso, mesmo se considerarmos que
medidas construidas com fins explicativos também refletem aspectos normativos, ¢é
possivel que para cumprirem adequadamente seus fins explicativos elas tenham de deixar
de fora elementos normativamente relevantes, mas que dificultariam uma analise causal
adequada. Assim, com o advérbio “eminentemente” quero enfatizar medidas que buscam
antes de tudo refletir esses aspectos normativos, mesmo que as custas de adequagdo para
figurarem em modelos explicativos.

Resumindo, uma medida de pobreza pode ter como fim a:

e descricdo, que pode ser guiada por:

o uma finalidade administrativa;

o uma finalidade eminentemente normativa;

o uma finalidade eminentemente explicativa;'?
e explicacdo;
e predi¢do;

e intervencao.

E razoavel esperar que uma tnica medida ou conceito possa nos ajudar a atingir
todos esses objetivos? Provavelmente ndo, e uma critica comum a medidas especificas de
pobreza, especialmente as administrativas (como o Bolsa Familia), ¢ que a mesma
medida ¢ utilizada para fins diferentes, ainda que seja adequada para um fim especifico.

Pode-se afirmar que essa classificacdo cria distingdes artificiais ou equivocadas.
Em primeiro lugar, pode-se afirmar que toda descri¢do pressupde algum tipo de
explicagdo, ou seja, uma pesquisadora que, a imagem de Sen, pensa que a explicagdo da
pobreza esta nas capacidades dos pobres buscard conceitos e medidas que a ajudem a
captar essas capacidades; outra que pensa que a explicag@o estd nas estruturas sociais que
recompensam e punem os individuos de acordo com essas habilidades buscara conceitos
e medidas que a ajudem a encontrar essas estruturas e, consequentemente, as pessoas que
estdo na pobreza por causa delas. Aceito que a descri¢do requer muito mais teoria do que

supdoem alguns.

12 ATKINSON, A. B. Measuring Poverty Around the World. Nova Jersey: Princeton University Press, 2019
e COWELL, F. “Inequality and Poverty Measures”. In: Adler, M. D.; Fleurbaey, M. (org.) The Oxford
Handbook of Well-Being and Public Policy. Nova lorque: Oxford University Press, 2016.

13 Se como Elster, Friedman e Cartwright (ver n.10), tomarmos explicagdo € predigdo como ndo
necessariamente relacionadas, entdo teriamos também uma descrigdo com proposito eminentemente
preditivo.
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Em segundo lugar, existe a possibilidade de sobreposi¢do, ou seja, pode ser que a
mesma medida que melhor reflete nossas preocupagdes normativas também nos forneca
a melhor ferramenta para explicar a pobreza e, mais que isso, possa nos ajudar a
implementar as politicas mais capazes de retirar as pessoas dessa condigdo. Esse ¢ o
melhor resultado possivel. No entanto, como ja aludi, ha o risco de conceitos € medidas
eminentemente orientados normativamente nao nos fornecerem as melhores ferramentas
para analises causais e, mais importante, de intervencdo. Essa possibilidade tedrica ¢
ameagadora, pois sugere que somos menos capazes do que pensavamos para combater
aqueles aspectos da pobreza mais importantes para nos.

E nessas linhas que podemos dizer o seguinte. Para um mesmo fendmeno (ou
conjunto de fendmenos) podemos ter diferentes medidas de pobreza legitimas na medida
em que ha diferentes propositos legitimos. “Ok”, alguém poderia dizer, “diferentes
medidas de pobreza podem ser legitimas. Mas e conceitos diferentes? Nao estamos no
fim das contas falando da mesma coisa, ainda que medida de formas diferentes, e, assim,
apenas um espago informacional ¢ capaz de capta-la adequadamente?”

Assim, segundo essa perspectiva aceitariamos diferentes medidas, mas
considerariamos apenas um conceito correspondente. Acredito que isso ndo ¢ correto.
Para mostrar por que, apresentarei primeiro uma das criticas mais sofisticadas a ideia de
medidas de pobreza eminentemente normativas. Segundo essa critica, uma pesquisadora
deve ao maximo evitar que sua medida reflita os valores morais e politicos — sejam seus
proprios ou os da sociedade em questdo —, pois somente assim ela serd capaz de escapar

de visdes parciais, preconceituosas e, pior, deletérias as proprias pessoas pobres.

A teoria e medida de pobreza “cientifica” de Peter Townsend

Fugir desses preconceitos foi uma das principais motivacdes por tras do conceito
e medidas de pobreza “cientificas” desenvolvidas pelo socidlogo britdnico Peter
Townsend.'* Townsend concebe a pobreza como, devido a falta de recursos, ser privado
de participar no padrdo de vida de uma sociedade. Podemos chamar essa privacao de
exclusdo social, e ela seria medida a partir da privacdo de certos indicadores (por

exemplo, ndo possuir uma maquina de lavar, ndo ser capaz de realizar uma viagem por

4 TOWNSEND, P. Poverty in the United Kingdom: A survey of household resources and standards of
living. Londres: Penguin Books, 1979, TOWNSEND, P. The International Analysis of Poverty. Londres:
Harvester Wheatsheaf, 1993.
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ano etc.). A hipotese de Townsend era que abaixo de um determinado nivel de recursos o
grau de exclusdo social aumentaria de maneira desproporcional. Nesse ponto, afirmava
ele, deveriamos tragar nossa linha de pobreza.

A medida de Townsend atende a um propdsito especifico: identificar aquelas
pessoas que seriam desproporcionalmente privadas no espaco informacional que
Townsend considera o cerne do conceito de pobreza. Ao mesmo tempo, a medida se
baseia em uma teoria sobre o comportamento das pessoas em pobreza e sua causa
imediata, i.e., a falta de recursos. Era, pelo menos em teoria, falsificaivel. Mas em que
sentido Townsend tentou escapar das percepcdes sociais enganosas sobre a pobreza?

Townsend levantou uma hipdtese adicional, segundo a qual o nivel de renda
socialmente percebido como suficiente para escapar da pobreza seria diferente
(provavelmente menor) do que o ponto em que a exclusdo social aumenta
desproporcionalmente. Ao guiar sua medida e teoria por um propdsito eminentemente
explicativo ele teria mais chance de escapar da influéncia deletéria dos valores e
percepgoes sociais e individuais sobre a pobreza. De maneira diferente, se uma medida ¢
construida principalmente para refletir um conjunto de valores, o risco de sermos vitima
dessas percepcdes equivocadas ¢ ainda maior. Afinal, de quem s3o os valores? Do
pesquisador, de sua comunidade cientifica ou da sociedade? De qual parte da sociedade?

A proposta de Townsend é heroica € muito influente em paises europeus.!”
Mesmo assim, ela foi e ainda ¢ fortemente criticada. Primeiro, alguns alegaram que sua
lista de indicadores construidos para capturar o padrdo de vida era arbitraria ou, pior
ainda, um reflexo de seus proprios preconceitos e valores. Em segundo lugar, podemos
levantar aquela obje¢do, segundo a qual mesmo conceitos e medidas de pobreza com
propositos principalmente explicativos sdo, em ultima andlise, determinados por valores
morais e politicos. Especificamente, determinados por aqueles valores embutidos no
conceito que animam sua medida. No caso de Townsend, sua énfase estaria nas relagdes
sociais, concebidas por ele como necessidades basicas para qualquer ser humano.

Aqui, surge mais uma vez a seguinte questdo: por que certo conceito de pobreza
e ndo outro? Por que relagdes sociais, e ndo apenas aquelas necessidades mais basicas de

comida e abrigo? Por que considerar um ponto critico de aumento desproporcional,

15 GUIO, A.-C., GORDON, D., MARLIER, E. Measuring material deprivation in the EU indicators for
the whole population and child-specific indicators. Luxemburgo: Publications Office of the European
Union, 2012.
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baseado no comportamento das pessoas, como nosso limiar da pobreza? Por fim, ha a
questdo de porque escolher um conceito € uma medida que nos permita a0 maximo
explicar o comportamento das pessoas, sua relagdo com o padrao de vida e seus recursos
disponiveis. Tudo isso ¢ interessante e politicamente relevante por 6bvio. Mas nada no
proprio mundo social nos diz que € isso que devemos buscar ao falarmos e estudarmos a
pobreza. Por que ndo buscar a capacidade das pessoas ndo de seguir o padrao de vida de
sua sociedade, mas o de escolher aquele caminho de vida que considera mais valioso?
Nesse sentido mais profundo, para determinar o que entendemos por pobreza e
como medi-la, devemos recorrer a outros critérios, ou seja, nesse caso, nossos valores

morais e politicos.!®

As questoes praticas

Antes de terminar, quero levantar um outro aspecto relevante nas medidas de
pobreza. Elas, assim como outras medidas, sdo produtos cientificos, ou seja, realizam
certas coisas em determinados contextos. Esse contexto pode ser um prazo, um limite de
or¢amento, disponibilidade de dados e muito mais. Essas vdarias coisas podem ser
chamadas de questées prdaticas'’ e, juntamente com valores e propdsitos determinam o
tipo de medida a ser construida. Manuais ou guias sobre questdes como construir medidas
de pobreza geralmente as discutem, afinal sdo questdes diante das quais cientistas que
buscam medir a pobreza inevitavelmente enfrentardo.!'®

Quais aspectos praticos podem ser justificadamente levados em conta num
processo de medicdo? Afinal, certos limites praticos podem ser desculpas para a
manuten¢do de determinado status quo governamental. Por exemplo, ao negar a revisao

de uma medida de pobreza, um governo pode levantar falsos limites or¢amentarios. Por

16 A ndo ser que aceitemos o argumento de SEN, A. Ibidem.

17 Traduzi como questdes préticas o termo “practicalities”, usado por Anna Alexandrova em sua monografia
sobre o estudo do bem-estar em diferentes disciplinas. ALEXANDROVA, A. A Philosophy for the Science
of Well-Being. Oxford: Oxford University Press, 2017.

18 Por exemplo, uma lista ndo exaustiva é a seguinte. ROCHA, S. Pobreza no Brasil: Afinal, de que se
trata? FGV Editora, 2006, varias se¢des, HAUGHTON, J., KHANDKER, S. R. Handbook on Poverty and
Inequality. Washington: World Bank, 2007, varias se¢cdes, ALKIRE, S., FOSTER, J. E., SETH, S.,
SANTOS, M. E., ROCHE, J. M., BALLON, P. Multidimensional poverty measurement and analysis: A
counting approach. Oxford: Oxford University Press, 2015, varias se¢des, DEATON, A. The Analysis of
Household Surveys: A Microeconometric Approach to Development Policy, Reissue Edition with a New
Preface. Washington: World Bank, 2015, varias se¢des, RAVALLION, M. The economics of poverty:
History, measurement, and policy, varias se¢des, JANNUZZI, P. Indicadores Sociais no Brasil: Conceitos,
Fontes de Dados e Aplicag¢oes. Campinas: Alinea Editora, 2017, esp. cap. 2 e ATKINSON, A. B. Measuring
Poverty Around the World, cap. 4.
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outro lado, ¢ razoavel supor que medidas utilizadas como critérios para programas de
transferéncia de renda levem em conta os limites gerenciais dos governos respectivos. O
tempo disponivel para o desenvolvimento de uma medida empregada para tal fim também
sera bastante reduzido em compara¢do com medidas para fins estritamente analiticos.
Porém, mesmo entre medidas produzidas para estes fins, pode ser possivel atribuir
diferentes pesos as limitagdes dos dados disponiveis. Uma medida pode ser desenhada
tendo em mente um cendrio de disponibilidade de dados ideal — por exemplo, acesso a
renda familiar total da populacdo em questdo —, enquanto outra pode ser produzida a partir
de um banco de dados existente, onde apenas um aspecto da renda familiar est4 disponivel
— por exemplo, apenas a renda do trabalho.

Com o perdao da redundancia, na pratica tais questdes sdo incontornaveis, e por
1sso vale refletirmos sobre elas. Mesmo Townsend, um critico ardente dos conceitos e
medidas de pobreza entdo correntes, enfrentou — e explorou — tais questdes praticas em
seus estudos. Segundo o historiador britanico Chris Renwick, durante a primeira metade
de sua carreira, Townsend se valeu e adaptou medidas britanicas oficiais de pobreza aos
seus propoésitos tedricos e politicos, assim como em suas andlises empregou dados
estatisticos produzidos tendo em mente conceitos de pobreza diferentes do que tinha por
ideal.! Renwick observa que ha no trabalho de Townsend uma tensdo entre a defesa de
seu conceito e medida de pobreza favoritos (pobreza como privagao de participagdo social
e medida correspondente) e um objetivo politico: o de mostrar como havia, mesmo
segundo as ferramentas disponiveis, mais pobreza no Reino-Unido do que supunham as

elites politicas e econdmicas da época.

Conclusao

Dizer que descrever a pobreza de uma dada populacao ¢ uma fungdo de valores,
propoésitos e aspectos praticos pode ser considerado altamente insatisfatorio. Afinal,
motivado por questdes sobre o significado e a magnitude da pobreza, termino dizendo
que as respostas sao determinadas pelo que se poderia chamar de fatores subjetivos. Estes
dizem respeito aos interesses (que compreendem seus valores e propositos) e aos limites
(os aspectos praticos) do pesquisador ou da sociedade em questdo. Os criticos podem

dizer que, embora na pratica os estudos sobre a pobreza sejam influenciados dessa forma,

19 Agradeco a Reinwick por essas observagdes. No momento, ele trabalha numa biografia de Townsend
encomendada pela London School of Economics.
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idealmente ndo € isso que deveria acontecer. Medir a pobreza nao deveria ser influenciada
por esses fatores, considerados externos ao proprio fendmeno, mas sim apenas pelo que
a pobreza realmente ¢ a pobreza, o que independeria deles. O trabalho da pesquisadora,
entdo, seria reconhecer o conceito adequado — ou seja, aquele que guarda a relagdo correta
com o fendmeno da pobreza — e durante a constru¢ao de sua medida seguir apenas aqueles
procedimentos metodolégicos mais adequados ao conceito. Segundo essa perspectiva,
sdo duas as mais importantes questdes na descri¢do da pobreza, cada uma com uma unica
resposta certa: O que ¢ a pobreza? E o que essa pergunta quer dizer?

J& a perspectiva oposta afirma que sem esses elementos supostamente externos
nao somos capazes de determinar quem e quantas pessoas estdo em pobreza. Fatores
relacionados aos propdsitos e valores da pesquisadora ou de determinada sociedade sdo,
na verdade, internos aos diferentes conceitos de pobreza. Entdo ¢ natural que eles
determinem parte do trabalho de medi¢do. Eu digo parte pois essa determinagdo nao ¢é
total, afinal ha uma realidade social que existe e se comporta de maneira certo
independente da pesquisadora.?’

Assim, a pobreza e a identificacdo dos que a ela estdo sujeitos sdo, juntamente
com a realidade social, fungdes desses fatores. Em comparagdo com a perspectiva acima,
o foco metodologico muda: do mundo social (embora nunca deixemos de leva-lo em
conta) para os interesses da pesquisadora ou de sua sociedade: quais fatores — ou seja,
valores e propdsitos — sdo corretos ou mais apropriados em uma determinada analise da
pobreza? Como esses fatores afetam concretamente um determinado trabalho de medi¢ao
da pobreza? Quem deve determinar esses valores e propdsitos? A pesquisadora, sua
comunidade, a sociedade relevante ou uma parte dela? Essas sdo algumas das questdes
importantes que nos aparecem a partir do momento em que reconhecemos ser a ciéncia
sobre pobreza em nada diferente de outros empreendimentos cientificos, i.e., se da
necessariamente a partir de uma perspectiva, ou de varias.

No entanto, dai ndo decorre que qualquer conceito ou medida seja igualmente
adequado. Além da resposta da realidade social, podemos muito bem buscar as melhores

respostas para as questdes acima. Naturalmente, ao fazé-lo teremos de recorrer ao que

20 Eu disse certo independente pois temos, nas ciéncias sociais, problemas de interagdo entre um conceito
ou medida e a realidade social que pretende capturar. No nosso caso, individuos classificados como pessoas
em pobreza podem modificar seu comportamento, de maneira consciente ou inconsciente, uma vez tendo
tido contato com essa classificagdo. Isso ndo ¢ um problema insanavel, mas ¢ bom té-lo em vista. Sobre
isso, ver HACKING, L. The social construction of what? Cambridge-MA: Harvard University Press, 2000.
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nos diz a literatura e as ferramentas da filosofia politica e das préprias ciéncias sociais
que se dedicam a discutir questdes valorativas. Alguém pode se perguntar se, a partir
desse momento, teremos abandonado o terreno da ciéncia. Qualquer que seja a resposta,
sd0 topicos inevitaveis se queremos investigar e, principalmente, reduzir ou até mesmo

eliminar a pobreza.
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Ataque, defesa e resisténcia: Como se comportar em uma guerra?

Felipe Araujo Fernandes

Resumo: Este trabalho tem como objetivo central apresentar os termos “defesa, ataque,
forca e resisténcia”, no sentido de inspirar um interesse pelo tema da guerra e, com isso,
potencializar ndo s6 um estudo filos6éfico do tema, como uma acdo consciente e
estratégica em possiveis cenarios de conflitos que vivemos em sociedade.

Palavras-chave: Ataque. Defesa. Forca. Resisténcia. Guerra.

Introducio

Para muitos pensadores o exercicio do filosofar se fundaria numa disputa, de
ideias, teorias e conceitos. Nos ensinam na escola, inclusive, que a Filosofia teria surgido
na Grécia Antiga e que teria como fundamento um embate de concepg¢des de mundo,
materializada, por exemplo, nos Pré-socraticos, e suas distintas concepg¢des acerca do
surgimento do mundo, ou mesmo nos Sofistas, aqueles profissionais da “arte da retdrica
e oratoria”, que ensinavam como vencer debates, utilizando as palavras como armas de
combate para derrotar os adversarios e suas teorias.

Esses embates ocorriam, sobretudo, na agora, ou seja, numa espécie de praca
publica grega. A agora, seria o coracdo da polis, no sentido de que ela servia de palco
para a agonistica presente tantos nos debates politicos quanto nos jogos gindsticos, e pelos
quais se davam as expressoes da vida cultural grega e toda sua riqueza, com destaque para
o caso de Atenas. Esse cendrio seria a base do surgimento da ideia de politica e de seus
agentes, os politikos, aqueles que agiam em meio a polis e que atuavam discutindo e
decidindo sobre a coisa publica. Obviamente que esses debates ndo estavam privados de
conflitos e até mesmo de violéncia. A sociedade grega se funda nos duelos, nas guerras e
nas disputas.

A propria Atenas, deusa que dava nome a cidade-estado, ndo era vista apenas
como deusa da sabedoria e da inteligéncia, mas, ela propria seria uma divindade da guerra,
mas, ndo da guerra violenta e caotica (e “masculina”), como seu irmao Ares — que na

cultura romana era associado a Marte. Atenas era, justamente, a deusa da guerra
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estratégica e tatica!. Ndo € a toa que foi tomada muitas vezes como emblema das disputas
politicas e guerras associadas a liberdade e a justi¢a. Por exemplo, junto aos franceses
revolucionarios em 1797 foi adotada como divindade tutelar da “Classe dés Sciences
morales et poliiques™.

Vemos que a relagdo entre politica e guerra estd muito amalgamada, desde a
antiguidade ocidental. Nao ¢ em vao que o grande estrategista prussiano Clausewitz
afirma que “A guerra é uma simples continuagdo da politica por outros meios™.

Nos interessa nesse trabalho pensar a relagdo entre os conceitos da guerra e os
conceitos da politica. Sobretudo porque a linguagem que usamos, especialmente em uma
discussdo, ¢ uma linguagem “belicosa”, no sentido de que tomamos as disputas
conceituais como embates marciais. Assim, acreditamos ser possivel contribuir para
aprendermos a como nos comportar em um cenario de guerra.

Assim, podemos falar em “Vou vencer esse debate”, “Ele destruiu seus
argumentos”. No caso da politica eles sdo ainda mais recorrentes: “O governo tal esta
atacando nossos direitos”, “Temos que defender os oprimidos”, “Vamos resistir a essa
politica”, “O congresso fez uma manobra”, “A tatica do partido tal para derrotar seus
adversarios nas urnas ¢ militar nas ruas”. E tantos outros exemplos possiveis.

A questdo da linguagem da discussdo como um embate ndo se limita ao uso de
palavras da gramatica da guerra. De fato, quando em uma discussdo, tomamos essa
atividade como se estivéssemos envolvidos em uma disputa bélica, vendo o interlocutor
como um adversario a se competir e vencer. Assim, Lakoff e Johnson, em sua obra
Metaforas de la vida cotidiana, apontam como a metafora da guerra permeia nossa forma
de nos comunicar, quando poderiamos ver o debate como, em vez de uma luta; como uma
danca, por exemplo. Assim, em vez de adversarios, teriamos bailarinos, “o fim seria
executa-la de maneira equilibrada e esteticamente agradavel™.

Nesse cenario de uma cultura hipotética, a discussao seria tomada de outra forma,
que ndo a do combate, da competicdo. Mas, o fato de a metafora conceitual da discussao

ser a da guerra e ndo a da danca ou a de um trabalho manual coletivo, como tecer um

' BURKERT, Walter. Religidio Grega na Epoca Cléssica e Arcaica. Trad.: M. J. Simdes Loureiro. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbenkian, 1993.

2DEACEY, Susan. “Athena and Ares: war, violence and warlike deiies”. In: VAN WEES, Hans (Ed.). War
and Violence in Ancient Greece. Swansea: The Classical Press of Wales, 2009, p. 141.

3 CLAUSEWITZ, Carl von. Da guerra. 3 ed. Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2010, p. 27.
4 LAKOFF, George e JOHNSON, Mark. Metaforas de la vida cotidiana. Ediciones Céatedra: Madrid, 1991,
p. 41, tradugdo nossa.
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tapete ou construir uma canoa, faz toda a diferenca. Sobretudo quando esse tipo de
linguagem teria se desenvolvido a um cendrio de disputas politicas. Vemos que a
gramatica da guerra se mistura com a gramatica da propria politica, e atua de uma forma
metaforica, de modo que “entendemos e experimentamos um tipo de coisa em termos de
outra™,

Este trabalho tem como objetivo central discutir os termos “defesa, ataque e
resisténcia”, mas, seremos obrigados a tratar de outros que sdo correlatos a estes como,
por exemplo, “poder, coer¢do, obediéncia”. Buscaremos apresentar esses conceitos em
diferentes autores, deixando evidente com quais nos alinhamos mais e com quais menos,
mas, tendo como fim apresentar a importancia de estudar os conceitos de guerra para
pensar a politica de hoje, no sentido de contribuir com a reflexao sobre o tema da guerra.

Vale destacar que partimos do principio de que politica e guerra possuem uma
relagdo muito intima, como ja apontado, mas, aqui utilizaremos o sentido de guerra de
uma forma mais ampla. De modo que quando falamos sobre “Como se comportar em
uma guerra? ”, entende-se um cendrio que pode incluir uma guerra no sentido mais
evidente de combate corporal em grande escala, mas, que nos interessa pensar a guerra
como um conflito de interesses entre partes opositoras que se colocam em embate, em

diversas formas, escalas e naturezas, e com consequéncias violentas.

Sobre forca e resisténcia

Clausewitz (1780-1831) ¢ uma das principais referéncias ocidentais sobre o tema
da guerra. O general e estrategista prussiano escreveu um dos manuais mais completos
sobre os diversos conceitos relacionados ao tema; Da Guerra. Tomaremos este autor para
definir os conceitos centrais deste artigo.

Comecemos pela primeira parte de sua obra, o chamado Livro I, que se chama “4
natureza da Guerra”, cujo primeiro capitulo se chama “O que é a guerra?”. Ja de inicio
o autor afirma que a “guerra nada mais é do que um duelo em escala mais vasta™. E o
autor apresenta a imagem da guerra como a de dois lutadores que se enfrentam, e cada
um busca impor através de sua forga fisica a sua vontade sobre o outro lutador, de modo

que ¢ preciso abater o adversario para que ele seja incapaz de toda e qualquer resisténcia.

5 Ibidem.
6§ CLAUSEWITZ, C., Op. Cit., p. 7.
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Assim, podemos notar uma relagdo dialética nessa concepgao de guerra, que, em verdade
aparece em outros conceitos e “pares dialogicos” trabalhadores pelo autor.

Obviamente que esta ¢ apenas uma imagem emblematica pois, afinal, a guerra se
d4 em uma escala mais vasta, como dito. Mas, podendo esta ser resumida em: “um ato de
violéncia destinado a forgar o adversério a submeter-se a nossa vontade™”’.

Assim, um dos critérios inerentes a guerra ¢ a violéncia. Vale destacar que esse
conceito também poderia ser discutido e tomar muitos sentidos. Mas, para sintetizar o
debate, definiremos aqui, provisoriamente, que a violéncia seria um conflito solucionado
através do “derramamento de sangue”. Assim, ela se distingue de outros tipos de
conflitos, nos quais interesses antagdnicos se chocam, mas, que podem ser solucionados
sem precisar o uso de uma “for¢a de violéncia” a ponto de haver derramamento de sangue.

Nesse sentido, ele afirma que a guerra apesar de possuir um aspecto cientifico e
também um aspecto artistico, seria mais preciso compara-la com uma terceira coisa ainda,

haja vista a sua relagdo com a existéncia social humana:

Seria melhor compara-la, mais que a qualquer arte, ao comércio, que também ¢ um
conflito de interesses e de atividades humanas; assemelha-se mais ainda a politica, a qual,
por sua vez, pode ser considerada, pelo menos em parte, como uma espécie de comércio
em grande escala. Além disso, a politica ¢ a matriz na qual a guerra se desenvolve; os
seus contornos, ja formados de modo rudimentar, escondem-se nela assim como as
propriedades dos seres vivos nos seus embrides.®

Este trecho ¢, para nds, um rico material para entender tanto a guerra quanto a
politica. Primeiro, o autor destaca o carater de conflito de interesses presentes tanto no
comercio, quanto na guerra e na politica. Em seguida, afirma que a politica ¢ uma espécie
de relacdo comercial, o que nos parece bem pertinente se pesarmos o mundo capitalista
imperialista de hoje, no qual os interesses antagdnicos de fato parecem estar sujeitos a um
interesse comercial, mercadologico, o tal do “Mercado”. Mas, vale dizer que esta obra
fora escrita entre 1816 e 1830, mas, so fora publicada apds a morte do general, por sua
esposa Marie von Briihl em 1832-35.

Outro elemento a ser destacado ¢ quando ele afirma que a politica é “o utero” (a
matriz) na qual a guerra se desenvolve. A guerra ¢ um embrido que vai se gestando dentro

dos contornos da politica e que irrompe quando os conflitos de interesses ndo sdo

7 Ibidem.
8 Ibidem, p. 127.
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possiveis de serem sanados por vias ndo sangrentas. Assim, o autor d4 uma atencdo a
politica jamais dada antes a guerra. A guerra ndo se limita, nesta perspectiva, a apenas
um conjunto de guerreiros bem armados ou mesmo a uma estratégia bem tracada.
Obviamente que tudo isto ¢ fundamental, mas, a guerra ¢ antes um desdobramento da
politica, por outras vias. Dai se eternizou a célebre frase “a guerra ndo ¢ meramente um
ato de politica, mas um verdadeiro instrumento politico, uma continuacdo das relagdes
politicas realizada com outros meios™.

Ha sempre uma inteng¢ao politica, e ela € o fim, enquanto a guerra ¢ um dos meios
para a concretizagdo deste fim, quando os outros “meios” ndo sdo suficientes. Assim, se
for preciso usar violéncia para neutralizar o inimigo e impor sua vontade, assim sera feito.
Aqui ja destacamos o termo forca utilizado para expressar a materializagdo de uma
inten¢do de um dos lados de impor sua vontade, uma vez que o lado opositor ndo cedeu
e que os meios “diplomaticos” ndo foram suficientes. O outro lado, por sua vez, também
responderia com uma forga, proporcional, que chamaremos de “contra-for¢a” ou
resisténcia.

Esta forma de pensar a for¢a estd presente em outro autor prussiano, bem
conhecido da Filosofia: Friedrich Nietzsche. Nietzsche também esteve na guerra e tem
uma visdo bem interessante sobre a questdo da forca e da resisténcia, em sua obra

autobiografica Ecce homo. Vejamos:

Outra coisa ¢ a guerra. Por indole, sou guerreiro. Atacar faz parte dos meus instintos.
Poder ser inimigo, ser inimigo pressupde talvez uma natureza forte; de qualquer modo, ¢
condicionado em toda a natureza forte. Esta precisa de resisténcias, portanto busca a
resisténcia: o pathos agressivo pertence tdo necessariamente a for¢a como o sentimento
de vinganga e a simpatia a fraqueza. [...] A forga do agressor tem na oposigao, de que ele
precisa, uma espécie de medida; toda a expansdo se revela na busca de um adversario —
ou problema — poderoso: de facto, um filésofo belicoso provoca também problemas para
o0 duelo. A tarefa ndo consiste em dominar as resisténcias, mas em superar aquelas a que
se deve aplicar toda a sua forga, versatilidade e mestria nas armas — consiste em dominar
adversarios iguais... Igualdade perante o inimigo — eis o primeiro pressuposto para um
duelo leal. Onde ha desprezo, ndo pode travar-se uma guerra; onde se decreta, onde algo
se divisa abaixo de si, ndo deve travar-se uma guerra.10

Nietsche leva a “metéafora da guerra” até as ultimas consequéncias, defendendo a

si proprio como um guerreiro, colocando o exercicio filosoéfico com ligado ao combate

° Ibidem, p. 27.
10 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce homo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011, p. 26-27.
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em si. A resisténcia, também nele, assume claramente um papel de forca contraria. Quanto
mais for¢a; mais resisténcia e quanto mais resisténcia; mais forga, até que um dos lados
sucumba ao adversario. Se o filésofo ¢ aquele que cria conceitos, como sugere Deleuze e
Guattari!!, podemos dizer que esses conceitos sdo as suas armas de combate, criadas pelo
proprio filosofo, de modo que ela desenvolva a versatilidade e maestria com elas.

Assim, um duelo entre filésofos-belicoso, sempre estd pressupondo que a
resisténcia ndo pode ser nula, ou seja, que o outro lado se recuse a revidar o ataque. O
filésofo convoca os adversarios-problemas para o duelo, e ele cria conceitos-armas para
lidar com eles. Uma vez que ele cria, podemos tomar o filésofo também como artista,
como um artista marcial'2.

Tal como problema e conceito ndo podem ser tomados de forma isolada, o mesmo
ocorre com forga e resisténcia. S6 ¢ possivel haver guerra se houver reagdo do outro lado,
se um dos lados aceita os termos impostos sem reagdo, entdo, ha paz. Ou, quando a forca
do impostor ¢ tamanha que seria “impossivel” se contrapor, entdo, neste caso, teriamos
ndo uma guerra, mas um massacre ou genocidio. E nesse sentido que Clausewitz afirma
que a guerra ndo comeca no ataque, como costumeiramente ¢ afirmado, mas, na defesa.
Vejamos o que ele afirma no livro VI (4 defesa), no capitulo VII (4 ag¢do reciproca do

ataque e da defesa):

Se se refletir filosoficamente sobre a forma como surge a guerra, o conceito de guerra nao
aparece propriamente com o ataque, porque este nao tem tanto por objetivo absoluto o
combate como a tomada de posse de qualquer coisa. Este conceito aparece em primeiro
lugar com a defesa, porque esta tem por objetivo direto o combate, ndo sendo aparar e
combater evidentemente mais que uma s6 e mesma coisa."’

Sobre defesa e ataque

J&4 vimos que a guerra se inicia com a defesa. Uma forga beligerante buscar impor
sua vontade, de um lado. De outro, outra for¢a decide nao sucumbir a esta forca sem
resistir, assim, temos um cendrio de guerra. Os dois lados desejam impor suas vontades
com o uso da forca violenta e ambos entendem que os efeitos colaterais desse conflito

serd menos que a vontade que o outro deseja impor. Se ndo fosse assim, seria menos

' DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia?. Sdo Paulo: Editora 34, 2010, p. 11.

12 FERNANDES, Felipe. “Desafiando os problemas: um dialogo entre filosofia, educagio e artes marciais”.
In: Revista ltaca, n. 34,2019, p. 145-170.

13 CLAUSEWITZ, C., Op. Cit., p. 501.
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prejudicial aceitar os termos do outro, que se envolver em um conflito armado com
derramamento de sangue. Ambos os lados presumem valer a pena entrar nessa empreitada
com alguma chance de sairem vitoriosos.

Como ha uma relagdo dialética ente esses conceitos (forca-resisténcia, ataque-
defesa) ¢ preciso dizer que os dois lados aplicam forca e, concomitantemente e
reciprocamente, aplicam resisténcia. Da mesma forma, os dois lados atacam e defendem,
concomitantemente e reciprocamente. Mas, para fins de uma exposi¢do conceitual
didatica, esses elementos conceituais sdo separados temporariamente por nds, para
entendermos como funciona essa dinamica.

Assim, podemos definir a defesa, nos termos de Clausewitz, como aquela acao
que tem por objetivo conter um golpe, e que tem por caracteristica a expectativa desse
golpe!*. A defesa busca, em resumo, conservar, enquanto o ataque busca, através do
golpe, conquistar!>. Mas, ndo existe uma “defesa absoluta”, ou seja, um estado infinito e
permanente de defesa. Toda defesa ¢ relativa, portanto, em algum momento € preciso
abandonar essa configuracao e assumir uma postura “positiva”. No Livro VI, capitulo V,
intitulado Cardter da defesa estratégica o autor apresenta uma consideragao fundamental
sobre o carater transitorio da defesa. Apesar de longo, ¢ um trecho muito pertinente para

o debate:

Mesmo se a guerra sé se propde a manutencao do status quo, a simples suspensao de um
golpe ¢ algo contrario a ideia da guerra, pois ¢ indiscutivel que esta ndo consiste em
aguentar passivamente. Se o defensor conquistou uma vantagem importante, a defesa
desempenhou o seu papel; ele deve entdo devolver o golpe sob a protegdo dessa vantagem,
se nao quiser expor-se a derrota. O bom senso convida a malhar no ferro quando ele esta
quente e a utilizar a vantagem adquirida para prevenir um segundo ataque. [...] limitamo-
nos aqui a dizer que essa passagem ao contragolpe tem de ser considerada como uma
tendéncia natural da defensiva e, por conseguinte, como um de seus elementos essenciais.
E que em todos os casos em que uma vitoria adquirida pela forma defensiva ndo foi
utilizada de qualquer modo na economia da guerra, mas que passou, por assim dizer, sem
servir, foi cometido um grande erro.'®

A defesa apenas se perpetua enquanto uma “configuragdo estratégica provisoria”,
até que uma vantagem seja colhida e haja a possibilidade de tirar proveito dela para, entdo,

o defensor assumir a posi¢ao positiva do ataque. Enquanto o defensor ndo assume a

14 Ibidem, p. 465.
15 Ibidem, p. 467.
16 Ibidem, p. 487.
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funcdo de atacante ele vivencia uma situa¢do de expectativa, na qual ele tem condicdes
de organizar a forma como ira lidar com o ataque vindouro. Assim, enquanto o atacante
tem a vantagem de ter a liberdade de escolher como e quando ira fazer o ataque, o defensor
se beneficia da vantagem da espera e, muito provavelmente, das bénéfices de poder se
melhor estruturar no terreno, que muitas vezes ¢ um terreno do qual esta familiarizado.

Assim, a nogdo de defesa de Clausewitz, e a qual convidamos a expandir para
diferentes contextos e esferas, nos apontam que se defender ndo pode ser nunca
permanecer numa condi¢do de mero recebimento de golpes. Por vezes, € bem isso que ird
ocorrer. Mas, uma vez que ha uma guerra, ou seja, uma acao reciprocar de aplica¢do de
forgas e de intengdes de sobreviver e prosperar, logo, € uma conditio sine qua non'” que
ambos os lados busquem atacar e se sobrepor.

Essa concepgdo afasta qualquer ideia do senso comum que afirme que, por
exemplo, no cendrio politico, que uma determinada classe ou categoria da sociedade esta
recebendo ataques e que sua condigdo de “defesa” ou de “ resisténcia” se resuma a apenas
receber os golpes sem revidar. Quando € o caso, entdo, ndo se trataria de uma situagdo de
guerra, mas, de uma imposi¢ao colossal da vontade do outro lado, como que em regime
de obediéncia ou apatia.

Em uma guerra, devemos nos comportar de forma a buscar uma condi¢ao de
beneficio estratégico e, com isso e a partir disso, e prosperar, o que implica uma

concepgdo de defesa e de resisténcia como algo ativo e dialético.

Pensar a resisténcia como conceito dialético

A resisténcia ¢ mais um destes termos polissémicos, o qual exige que seja definido
para que possamos saber como trabalhar com ele, mediante cada “malha conceitual”.
Segundo o dicionario Priberam Online, algumas das defini¢des possiveis sdo: “Ato ou
efeito de resistir”, “Capacidade que uma forca tem de se opor a outra”, “Capacidade que
o ser humano tem de suportar a fome e a fadiga”, “Defesa contra uma investida.”, “Recusa
do que ¢ considerado contrario ao interesse proprio.”, “Nao aceitacdo da opressdo.”,

“Qualidade de quem ¢ persistente.” “Movimento de luta nacional contra o invasor.”!8

17 condigdo sem a qual ndo.
18 Priberam Dicionario Online. Disponivel em: https:/dicionario.priberam.org/resist%C3%AAncia. Acesso
em: 12 de janeiro de 2023.
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Vemos que o termo pode ter muitos sentidos. Um deles esta ligado a “capacidade
de suportar a fadiga”, “de uma manutengdo por longo tempo de uma atividade ou
esfor¢co”, ou seja, algo como: estamina. Nesse sentido, poderiamos falar de resisténcia
como algo que esta no proprio individuo, sem necessidade de uma relagdo com outro. Ou,
que certo individuo € mais resistente que outro. Mas, ainda assim, seria possivel varios
individuos resistindo isoladamente, por exemplo durante um percurso de uma maratona.
Nao ¢ esse o sentido que nos interessa.

A nos, interessa a resisténcia em uma “logica dialética”, ou seja, em dialogo-
tensdo com outra forga. Nessa perspectiva, toda resisténcia enfrenta outra resisténcia,
assim como toda forca enfrenta outra forca, como em um dgon. Se pensarmos o contexto
da politica, quando falarmos algo como “os professores estdo resistindo aos ataques do
governo”, isso ndo significaria, para Clausewitz, apenas que ele estdo “valorosamente”
aceitando os ataques, sem qualquer reacdo. Mas, justamente, implicaria que ha uma
contra-resposta, uma contra-for¢a. Independente da forma de resistir, estaria exclusa
qualquer possibilidade de uma mera passividade, inércia.

Assim, resisténcia ¢, de fato, uma a¢ao reativa. Mas ndo no sentido de ser passiva.
A resisténcia ¢ uma resposta ativa, que se da de forma concomitante e proporcional a
forca beligerante opositora. Isso porque, como apontado, ¢ possivel haver for¢a sem
resisténcia, mas, em um contexto ndo guerreiro, posto que guerrear implica querer
prosperar, cristalizar sua vontade, neutralizar e submeter o adversario. Assim, hd uma
dialética, afinal, a contraposi¢do nao atua no sentido de uma forga ignorar outra forca ou
mesmo de tomar a priori uma delas como inferior ou menos potente que a outra.

Ha poder dos dois lados. Ambos os lados t€ém poténcia de preponderar. Nesse
sentido, poder ndo seria o “contrario” de resisténcia, ou mesmo formaria par dialogico
com esta. Assim, a malha conceitual de Clausewitz se distancia da de Foucault.

Em sua Historia da Sexualidade, no Livro 1, A vontade de saber, o autor francés
aponta uma defini¢do bem conhecida de sua concepg¢do sobre o tema: “la onde hé poder
ha resisténcia, e no entanto (ou melhor, por isso mesmo) esta nunca se encontra em

posicdo de exterioridade em relagdo ao poder”. E afirma ainda: “Esses pontos de
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19 De modo que Foucault contrapde

resisténcia estdo presentes em toda a rede de poder.
(ou justapde, se preferirmos) resisténcia ndo a for¢a, mas ao poder.

A nocdo de poder em Foucault, aponta o poder ndo como algo que se possui e
muito menos como algo que se possa identificar um centro de gravidade (para usar a
nomenclatura de Clausewitz). O poder em Foucault percorre de forma molecular, fluida,
e se da nas mais diversas relagcdes. Assume assim um carater inescapavel, como aponta o
proprio autor.

Ele afirma “que o poder ndo ¢ algo que se adquira, arrebate ou compartilhe, algo
que se guarde ou deixe escapar; o poder se exerce a partir de inimeros pontos € em meio
a relagdes desiguais e moveis”.2’ Ao enxergar dessa maneira, o que parece € que sempre
havera poder e resisténcia. De modo que o carater beligerante aparece como algo
essencial em sua teoria politica. Adotada esta premissa poderiamos, talvez, assumir uma
postura possivelmente pessimista, no sentido de que haveria uma “guerra sem fim”.

Nao ¢ a toa que Foucault, nesta mesma obra, discorda da concepgao emblematica

de Clausewitz, sobre a guerra ser um desdobramento da politica. Vejamos:

Sem dtivida, devemos ser nominalista: o poder ndo é uma institui¢do € nem uma estrutura,
nao ¢ uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: ¢ o nome dado a uma situacao
estratégica complexa numa sociedade determinada.

Seria, entdo, preciso inverter a formula e dizer que a politica € a guerra prolongada por
outros meios? Talvez, se ainda quisermos manter alguma distingdo entre guerra e politica,
devemos afirmar, antes, que essa multiplicidade de correlagdes de forca pode ser
codificada — em parte, jamais totalmente — seja na forma de "guerra", seja na forma de
"politica"; seriam duas estratégias diferentes (mas prontas a se transformarem uma na
outra) g)ara integrar essas correlacdes de for¢a desequilibradas, heterogéneas, instaveis,
tensas.”!

Nesse trecho fica evidente que o autor busca escapar de uma defini¢do de poder,
ao seu ver, limitada, a qual afirmaria que o poder ¢ algo que estd na mao de uma pessoa,
grupo ou instituicao e que, em posse desse poder, o detentor poderia se “impor” ao outro.

Para isso, contudo, ele parece sugerir que o poder ¢ uma “situacdo estratégica”,
afirmagdo da qual ndo compartilhamos, pois, ¢ totalmente possivel haver correlagdes de

poder sem que haja estratégias de acdo do poder. E dizer que esta situacdo ¢ complexa e

19 FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade 1: A vontade de saber. Rio de Janeiro: Edi¢des Graal,
1988, p. 91.

20 Ibidem, p. 89.

2! Tbidem.
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que estd em uma situacdo determinada nos parece genérico e abstrato, seria preciso
justamente destrinchar os elementos da complexidade e determinar a situagdo, localizar
no “tempo e espago”, na “situacionalidade”, para entendermos melhor o que quer dizer
essa afirmacao.

Seguindo para a proposta de inversdo, caso entendamos guerra apenas como uma
disputa genérica, até concordariamos com a inversdo de Foucault, porque seria como
dizer que “as disputas podem se prolongar como politica”, entendendo politica também
de forma dilatada e pulverizada nas relagdes sociais, como tende a fazer os adeptos das
teorias Foucaultianas. Nesse caso, de fato a politica ¢ uma disputa com tantas outras.

Mas se, por outro lado, entendermos a guerra como uma forma especifica de
solucionar os conflitos de interesse, atrelada a aplicacdo da forca sobre o adversario, com
uso crescente da poténcia de forca, até submeter o outro, entdo, ndo compartilhamos dessa
inversdo. E muito menos da sugestdo que Foucault faz, de forma dissimulada, de mesclar
guerra e politica.

Para nos, baseados em Clausewitz, mas também em outros autores como Marx,
Engels, Lénin e Trotsky, guerra e politica precisam ser distinguidas. Uma ¢ meio, a
guerra, e outra ¢ fim, a politica. A guerra, como meio, tem uma a¢do muito especifica e
unidirecional, que ¢ a inten¢do de permanecer vivo e vencer o inimigo. Ja a politica possui
um carater multidirecional, tem vérias formas de se plasmar e atuar, possui inumeros
mecanismos de imposi¢ao de suas vontades, inclusive, preferindo os meios nao violentos,
preferindo atuar mais através do “prazer” do que da “dor”, mais através do
“convencimento” do que da “coer¢do”, mais “impelindo” do que “mandando”. E mesmo
quando atua de forma violenta e ditatorial, ela o pode fazer de maneiras em que evitem
a0 maximo o “derramamento de sangue”. E s6 quando néo é possivel aplicar sua vontade
por outros meios que “uma politica” recorre aos meios da guerra. Isto se faz muito
evidente no capitalismo e seus mecanismos de poder, como o proprio Foucault bem
observou e analisou, mas, também em sociedades nido ocidentais e até sem Estado, como
as indigenas, em que o poder existe de forma ndo coercitiva, e em que a resisténcia e a
guerra se realizavam de formas outras.

Ao aceitar a ideia de que antes viria a guerra e que a politica seria seu
desdobramento, nos parece que, fatalmente, a conclusdo extraida ¢ a de que a guerra ¢é

algo essencial a vida em sociedade e a politica um produto ou desdobramento da guerra.
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Isso impele a pensar que sempre havera guerras, a guerra ¢ algo incessante. E ja a politica
um residuo eventual dessa guerra.

Isso nos parece apontar uma posi¢ao pessimista sobre a vida em sociedade, e que
parece comum aos adeptos dessa afirmagdo que sempre havera relagcdes de poder e de
obediéncia, e que sempre seremos impelidos a resistir; 0 que ndo nos parece verdade. E
possivel uma sociedade em que o poder seja tamanho e o medo tdo intenso que as pessoas
sequer resistam (tomando resisténcia como em Clausewitz). E possivel também, uma
sociedade em que ndo haja classes e Estado e, assim, ndo haja a necessidade da luta entre
as classes, ou mesmo de um “poder violento”, seja em sociedades primitivas do passado
ou, em uma perspectiva marxista, em sociedades comunistas futuras.

Veja que isso ndo implicaria o fim do poder, afinal, poder, segundo Clausewitz, ¢
tomado como uma poténcia, um potencial de agir. Certamente que nessa sociedade as
pessoas, grupos e agremiacdes quaisquer que sejam teriam poder, no sentido de que
teriam “poténcia para”. Mas, a noc¢ao de poder aqui se diferencia da de Foucault.

Assim, as “relacdes de poder” sdo as relagdes em que diferentes partes buscam
apresentar sua poténcia de vida, de agir. Essas relacdes de poder podem, eventualmente,
ndo apenas expor suas vontades, mas, indo além, convencer o outro, ou ainda, coagir o
outro. Podem, seguindo na escalada, até impor sua vontade através do uso da forga fisica,
por exemplo. Neste caso, o que gerou o “ataque” (e a “defesa”) foi a politica e ndo a
guerra que estaria ulterior a politica.

No contexto da sociedade de classes, a historia da humanidade ¢ a luta entre essas
classes, afirma Marx e Engels??. Mas, em um contexto de sociedade sem classes € sem
Estado, ndo haveria mais a luta entre estas extintas classes. E como para Marx as classes
(em escala macro), através da ideologia®®, atuam como um emblema das outras relagdes
sociais (micro), como as de trabalho, familia, sexuais, culturais, etc., entdo, ocorre que a
logica da guerra permeia muitas dessas relagdes. De modo que as correlacdes de poder,
das esferas e escalas mais variadas, sdo perpassadas por uma ideia de poder como
imposic¢ao pela forca, de esmagamento do divergente, de destruicdo do contrario.

Assim, ver “a guerra” nas relagdes politicas, trata-se antes de uma descri¢cao do

mundo que temos e ndo uma prescricdo de algo inerente e imante a existéncia humana

22 MARX, Karl ¢ ENGELS, Friedrich. Manifesto do partido comunista. Sdo Paulo: Expressio Popular,
2008.
23 Foucault se afasta do conceito de ideologia, como aponta, por exemplo, em sua Microfisica do poder.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Felipe Aratjo Fernandes | 167

em sociedade, como sugeria em relacdo as guerras, por exemplo, o antropologo e
arquedlogo André Leroi-Gourhan, em seu livro O gesto e a palavra 1: Técnica e
linguagem?®. Essa concepgdo da guerra como algo inerente a natureza humana, tende a
uma visdo fatalista de que sempre haverd imposicao violentas de poder e que isso se
resolve com guerras.

Buscamos escapar dessa perspectiva, bem, como de seu antagonismo: uma visao
idealista e ingénua de que haverd um paraiso em que nunca havera conflitos.

A natureza se configura através de conflitos, tensdes, disputas, derramamento de
sangue e até assassinatos. Mas, ndo ¢ possivel falar, nessa perceptiva, de uma guerra entre
lobos e bisdes. Ali ndo temos uma guerra porque nao se trata de uma intengao politica do
lobo, mas de uma necessidade vital de sua espécie. Daqui, da parte dos humanos, nao
estamos sujeitos aos meros instintos e pulsdes violentas, logo, podemos decidir os meios
para plasmar nossa vontade e mecanismos para lidar com as diferengas, divergéncias e
conflitos. Se escolhemos a guerra, o fazemos por consciéncia e ndo por forga natural. Por
isso seria incompativel falar que ha uma relagdo de poder, no sentido politico, entre os
proprios os lobos ou entre lobos e bisdes. Ainda que possa haver uma “hierarquia” intra-
espécie ou fora dela, porque na caga ndo 4 o elemento violéncia/agressividade, que hé na
guerra.

Nesse sentido, concordamos com Pierre Clastres quando este aponta, em sua obra
A sociedade contra o Estado, 1974, que ha uma tendéncia europeia, que ¢ etnocéntrica,
de pensar poder e politica apenas dessa maneira, como se ndo fosse possivel uma relagcdo
de poder que se fundasse na ndo-coercao, ou de outra forma de colocar as diferencas que
ndo seja através da coer¢do ou violéncia, da domina¢do?>. A populagio chamada
primitiva, em especial do América do Sul, vivia em uma sociedade sem Estado e sem
classes, e que, dessa forma, a poder ndo se realizava a partir da coercao.

Em sua obra, Arqueologia da violéncia, de 1980, o etndlogo e filosofo francés
aponta “que o lider primitivo nunca toma decisdes em seu nome, para depois impd-las a
comunidade”?$. O “chefe” primitivo era desprovido de qualquer “poder de mandar”, de

modo que, afirma Clastres, ele: “ndo teria de maneira alguma meios de impor seus

24 LEROI-GOURHAN, André. O gesto e a palavra vol 1: Técnica e linguagem. Lisboa: Edigdes 70, 1985.
25 CLASTRES, Pierre. 4 sociedade contra o Estado: pesquisas de Antropologia Politica. So Paulo: Cosac
& Naity, 2008.

26 CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de antropologia politica. Sdo Paulo: Cosac &
Naify , 2004, p. 103
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objetivos a sociedade, pois sabemos que ¢ desprovido de qualquer poder.”, ele “dispde
apenas de um direito ou, melhor, de um dever de porta-voz: dizer aos outros o desejo e a
vontade da sociedade.”?’

Mais uma vez, vemos a rela¢do intima entre o uso da palavra e a politica. O lider
¢ aquele que sabe usar em publico o “dom” da comunicagdo. Ele fala em nome da
sociedade quando certas circunstincias e acontecimentos a colocam em relagdo com os
outros, sejam amigos ou inimigos, 0s com 0s quais se busca travar aliangas ou guerras.
Assim, o0 uso a palavra atua como que em uma ferramenta das “relagdes internacionais”,
ou seja, com os que sdo de fora da comunidade, mas com os quais se troca, seja em carater
diplomatico ou beligerante. O lider, expressa a vontade da comunidade, sem o poder de
decidir por vontade ou caprichos proprios.

A fungao do lider é como a de “ministro das relagdes exteriores ¢ de defesa”, mas,
isso ocorre ndo porque ele “detém o poder” e o impde a sociedade. A verdade € “que ele
possui um minimo de confianga garantida pelas qualidades que manifesta precisamente a
servico de sua sociedade. E o que chamam de prestigio, muito comumente confundido, e
sem razdo, com poder”?%. Em vez de coergdo, no caso, ha confianga e prestigio. O lider é
como que eleito um porta-voz do poder que estd em toda a sociedade, no conjunto da
comunidade. Nao ha voz de comando exclusiva de uma autoridade, assim como nao ha
um 6rgao separado de poder, caso esta possiblidade aparega a comunidade a enfrenta
ferozmente, “a fim de manter seu ser indiviso, a fim de afastar, de conjurar o aparecimento
em seu seio da desigualdade entre senhores e suditos, entre o chefe e a tribo.”?’

A guerra tem um papel central nessas sociedades, com aponta Clastres e tantos
outros. Mas, quando pensamos em poder, ela ndo se trata de um fendmeno anterior a
politica. Em verdade, ¢ a politica que define se as relacdes com os outros seja de alianca
ou de guerra, amizade ou inimizade. Implicados, por exemplo, na proximidade ou
distancia com as outras comunidades.

Trouxemos este caso para apontar uma possibilidade de sociedade em que o poder
¢ visto de uma forma, distinta da forma como os europeus descrevem as sociedades
“avancadas” e como apontam as sociedades primitivas como “pré-sociais”’ ou pré-

politicas. O exemplo nos ajuda a vislumbrar uma forma de ver o poder diferente da

27 Ibidem.
28 Ibidem.
2 Ibidem, p. 105
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maioria das referéncias europeias a tomam, a saber, como imante a coer¢ao e estruturas
de poder separadas da sociedade.

Assim, retomamos nossa concep¢ao de que resisténcia ndo implica uma oposicao
(complementar ou ndo) com o poder. E possivel atuagio do poder, sem que haja
resisténcia. E mesmo sem a necessidade de obediéncia, porque ndo ha chefes que
mandam, em verdade, o chefe obedece. Quem manda ¢ a “lei da comunidade™?, que ¢,
por base, a “Lei ancestral”, e ndo um lei imposta por uma institui¢do ou autoridade. S6
ha legitimidade no discurso do chefe porque ele expressa a tradi¢ao de toda comunidade,
a lei dos antepassados, € ndo de uma persona, que manda sobre a maioria. Estas “ndo sdo
as normas de um grupo especial da sociedade, que as impde ao resto da sociedade; sdo as
normas da propria sociedade. Essa ndo ¢ uma questdo de poder. Alids, poder de quem,
sobre quem?3!. E o autor prossegue, em uma entrevista dada em 1974 para a revista

francesa L’ Anti-Mythes:

E o poder da sociedade tomada como um todo unitario, j& que ela ndo é dividida, ¢ o
poder da sociedade como um todo sobre os individuos que a compdem. E essas normas,
como sdo aprendidas, adquiridas, interiorizadas? Pela vida, pela educagdo dos filhos etc.
Nao estamos no campo do poder. Assim o “poder” de um pai sobre seus filhos, na
sociedade primitiva, ou de um marido sobre sua mulher ou suas mulheres, se ele tiver
varias, nada tem a ver com aquela relagdo de poder que digo ser a esséncia do Estado, da
maquina estatal. O poder de um pai sobre seus filhos nada tem a ver com o poder de um
chefe sobre as pessoas que lhe obedecem, nao ¢ a mesma coisa. Nao devemos confundir
os dominios.*

O autor trata de como esse poder atua de forma ndo vetorizada. Mas, mais que
isso, como o poder ¢ incorporado sem a ldgica do comando/obediéncia/dominac¢io, num
sentido de poder politico. O que nos remonta a definicdo de Clausewitz de guerra como
um desdobramento da politica. E quando a politica precisa se desdobrar em guerra a
violéncia atua. Como muitas vezes ocorre em varias sociedades, mas que no caso das
sociedades ocidentais modernas, o “poder politico” - enquanto uma acao autoritaria de
um pequeno grupo, de forma coercitiva, sobre outro (em geral, maior) — precisa
desenvolver suas formas de guerra, em seus aspectos de arte e de ciéncia, para impor a

violéncia.

30 Ibidem, p. 142.

3L CLASTRES, Pierre. 4 sociedade contra o Estado: pesquisas de Antropologia Politica. So Paulo: Cosac
& Naity, 2008, p. 202.

32 Tbidem, p. 202-203.
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Sobre a violéncia e o pacifismo

Por isso que a violéncia, como apontado, ¢ um conceito em disputa, afinal, para
aquele que quer impor sua vontade, quase nunca as ag¢des violentas sdo definidas dessa
maneira. Muitos “pacifistas” criticaram a posi¢do de Clausewitz, como se ele desse
atengdo demais para o fator “forca e violéncia”, mas, o fato € que o autor esta descrevendo
mais que prescrevendo. Afinal, diante de uma situagdo real de violéncia aplicada seria
tolice buscar ver uma realidade diferente da que se apresenta. Vejamos o que o autor diz

a esse respeito:

As almas filantropicas poderiam entdo facilmente julgar que existe uma maneira artificial
de desarmar e derrotar o adversario sem verter demasiado sangue, € que € para isto que
tende a verdadeira arte da guerra. Por mais desejavel que isso pareca, € um erro que €
preciso eliminar. Num assunto tdo perigoso como ¢ a guerra, os erros devido a bondade
da alma sdo precisamente a pior das coisas.

O quer o estrategista faz ¢ combater as ilusdes, que em nada contribuem para
compreender tanto a guerra e seus efeitos, como as relagdes humanas. Novamente,
trazendo para o tempo presente, nos parece pertinente pensar a guerra em sua esfera mais
cruel, tal como ela se apresenta, sem idealismos e fantasias. Se por um lado ¢ verdade que
possa ser possivel impor sua vontade sem derramar sangue, por outro, uma vez iniciada
uma guerra, o que se da ¢ uma crescente escala de violéncia aplicada, até que uma das
partes sucumba e outra predomine. O que mais vimos € vemos em cenarios de guerra ¢
justamente todas as normas e leis de “direitos humanos” indo por “4gua abaixo”.

Assim, o lado perdedor deve pensar o que lhe causard mais dano; aceitar a
vontade imposta ou aceitar as consequéncias da continuidade. E o mesmo se da com o
lado vencedor; vale a pena os danos recebidos em troca do interesse politico a ser
aplicado?

O proprio pai da psicandlise, Sigmund Freud, dedicou esfor¢os em teorizar sobre
a guerra e como enfrentar suas consequéncias. No cendrio da Primeira Guerra mundial,
Freud, e tantos outros de sua época, viam a guerra com entusiasmo, fruto de seu
nacionalismo. Mas, a verdade da guerra logo bateu a sua porta. Trés de seus filhos se
alistaram, além de sobrinhos e amigos médicos. Tantos outros pacientes abandonaram a
clinica, seja porque foram para guerra ou por questdes financeiras. A guerra mostrou um

lado perverso, que nao sé6 derrubou o moral, fruto do idealismo nacionalista, como gerou
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efeitos “clinicos” naqueles que ndo estavam no teatro de guerra, mas que tinham pessoas
queridas 14. Assim, em 1915 o pai da Psicanalise escreve a obra Escritos sobre a guerra

e sobre a morte®’, na qual expde essa angustia:

Importaria aqui estabelecer uma divisdo em dois grupos, separar os que dao a sua vida no
combate daqueles que permaneceram em casa e apenas t€m de esperar vir a perder algum
ente querido por lesdo, doenga ou infecg¢ao. Seria, decerto, muito interessante estudar as
transformagdes que ocorrem na psicologia dos combatentes, mas sei muito pouco a tal
respeito. Limitar-nos-emos ao segundo grupo, a que nos proprios pertencemos.>*

Esses elementos geraram uma forte reverberagdo em Freud, de modo que dedicou
grande esforcos a teorizar ndo apenas sobre a guerra, mas, sobre a morte e seus efeitos
psiquicos, incluindo ai as teorias sobre as “pulsdes de agressdo e de destruicdo” ou
“pulsdo de morte”. Em 1919, ao final da Grande Guerra, escreveu ainda a Introdugdo a
psicanalise das neuroses de guerra, distinguindo-as das neuroses de tempos de paz. Ele

afirma:

Na medida em que se diferenciam das neuroses comuns do tempo de paz por certas
peculiaridades, as neuroses de guerra devem ser compreendidas como neuroses
traumaticas que foram possibilitadas ou favorecidas por um conflito do Eu. [...] Ele se da
entre o velho Eu pacifico € o novo Eu guerreiro dos soldados, e torna-se agudo assim que
o Eu-de-paz enxerga o enorme perigo de vida que lhe trazem as audécias de seu parasitico
sosia recém-formado.*

Além disso, também fez duras criticas a hipocrisia do Estado burgués em sua gana
pela guerra e seus frutos, a despeito das terriveis consequéncias desta. Assim,
apresentando uma afiada critica politica da relacdo entre a politica (no caso burguesa), a

guerra e as mortes. Vejamos:

O cidadao individual pode comprovar com espanto nesta guerra o que ja lhe ocorrera em
tempos de paz, a saber que o Estado proibiu ao individuo o uso da injusti¢a, ndo porque
pretenda aboli-la, mas porque quer monopoliza-la, como o tabaco e o sal. O Estado
combatente permite a si toda a injustica e toda a violéncia que desonraria o individuo.*®

33 Obra disponivel em:

https://lotuspsicanalise.com.br/biblioteca/Freud_sigmund da_guerra_e_da_morte.pdf

3 FREUD, Sigmund. Escritos sobre a guerra e sobre a morte. LusoSofia: Covilha, 2009, p. 22.

35 FREUD, Sigmund. “Introducfo a psicanalise das neuroses de guerra”. In: Obras completas Volume 14.
Companhia das Letras: Sao Paulo, 2010, p. 291.

36 FREUD, S. 2009, p. 8-9.
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Freud desmascara a hipocrisia do Estado, que busca o monopolico da violéncia,
como exclusividade sua, da mesma forma que controla as mercadorias no mundo
Imperialista. A mesma violéncia que ¢ tomada como pecaminosa e desumana quando
realizada pelo cidaddo comum, ¢ permitida e estimulada pelos lideres dos paises em

guerra. E o autor prossegue:

Desliga-se das garantias e dos convénios que o vinculavam aos outros Estados, confessa
abertamente a sua avareza e a sua ansia de poder que, em seguida, o individuo deve
sancionar por patriotismo.

Nio se objecte que o Estado ndo pode renunciar ao uso da injustica, porque se colocaria
assim em situacdo desvantajosa. Também para o individuo a adesdo as normas morais, a
rentiincia ao emprego brutal do poder ¢, em geral, muito desvantajosa, ¢ o Estado s
raramente se mostra capaz de compensar o individuo pelo sacrificio que dele exigiu.’’

Vemos que o patriotismo ¢ sempre um recurso ideologico do Estado burgués para
impelir os patriotas a matarem e morrerem, em nome da avareza e da ansia de poder dos
“donos do Estado”, que obviamente ndo ¢ o povo. O individuo se sacrifica e em troca ndo
recebe os beneficios da guerra, mas, justamente seu 6nus. O mesmo memso Estado que
prende e até aplica pena capital por um delito, em um cendrio de guerra (ou crise) tem
permissdo para desrespeitar todas as leis que cobra de seus cidaddos. A violéncia,
podemos dizer, é recompensada de acordo com quem a aplica e em nome de quem ¢
aplicada. Para os que “obedecem” e para os que “mandam” ela tem “pesos e medidas”
bem distintos.

Freud adotava, podemos dizer, uma posi¢ao pessimista diante da guerra, assim
como muitos outros tedricos que a viveram muito de perto. Assim, mesmo com essas
criticas contundentes ao Estado, ndo tira como conclusdo o fim do Estado, como sugeria
os comunistas por exemplo. Em verdade, tinha o comunismo como algo ilusoério.

Vale dizer que havia entre os comunistas, em especial Lénin e Trotsky, uma
posi¢do firme de ser contra a participa¢do da guerra, justamente por entenderem que esta
seria um grande prejuizo para a classe trabalhadora, e que serviria apenas aos interesses
politicos das castas dominantes. Mas, diferente dos comunistas, Freud adotou uma
postura mais alinhada ao pacifismo, assim como Albert Einstein. Ambos faziam parte do

Instituto Internacional de Cooperagdo Intelectual, que antecederia a UNESCO, criado em

37 Ibidem, p. 9.
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agosto de 1925. Este, por sua vez, compunha a Liga das Nag¢des*®, criada em 1920, apos
a Primeira Guerra Mundial como produto do Tratado de Versalhes.

O Instituto convidou o fisico para uma troca interdisciplinar de ideias sobre
politica e paz com um pensador de sua escolha. Einstein escolheu Freud e enviou uma

carta em julho de 1932, com a seguinte pergunta:

Este é o problema: Existe alguma forma de livrar a humanidade da ameaga de guerra? E
do conhecimento geral que, com o progresso da ciéncia de nossos dias, esse tema adquiriu
significacdo de assunto de vida ou morte para a civilizacdo, tal como a conhecemos; nao
obstante, apesar de todo o empenho demonstrado, todas as tentativas de soluciona-lo
terminaram em lamentavel fracasso.*’

Apresentamos agora um trecho da resposta do pai da psicandlise, no qual ele

aponta os motivos de sua posicao contra as guerras:

A resposta @ minha pergunta serd a de que reagimos a guerra dessa maneira porque toda
pessoa tem o direito a sua propria vida, porque a guerra pde um término a vidas plenas de
esperangas, porque conduz os homens individualmente a situagdes humilhantes, porque
os compele, contra a sua vontade, a matar outros homens e porque destrdi objetos
materiais preciosos, produzidos pelo trabalho da humanidade.

Outras razdes mais poderiam ser apresentadas, como a de que, na sua forma atual, a guerra
jando é mais uma oportunidade de atingir os velhos ideais de heroismo, e a de que, devido
ao aperfeicoamento dos instrumentos de destrui¢do, uma guerra futura poderia envolver
o exterminio de um dos antagonistas ou, quem sabe, de ambos.*’

A Primeira Guerra Mundial apresentou uma escala de guerra jamais vista em um
conflito antes. Assim, Freud aponta algo que estava no horizonte, que era o fim da propria
humanidade, produto de uma guerra em escala tdo ampla. E isso fora dito antes da
existéncia da Segunda Guerra Mundial e suas bombas atdmicas.

Assim, apontamos que a guerra ndo ¢ apenas derramamento de sangue, no sentido
mais literal da expressdo, como uma morte fisica das pessoas envolvidas, mas, pode se
tratar da “morte” da riqueza que a propria humanidade produziu, como produgdes
culturais e materiais. Além do efeito de adoecimento psicologico (seja com as

“neuroses”, apontadas por Freud) nas vitimas diretas da guerra como em seus familiares

3% Para saber mais, acesse: https://operamundi.uol.com.br/hoje-na-historia/25475/hoje-na-historia-1945-
unesco-e-fundada-por-37-paises

39 EINSTEIN, Albert. In: Um didlogo entre Einstein e Freud: por que a guerra?. Santa Maria: FADISMA,
2005, p. 21.

40 FREUD, Sigmund EINSTEIN, Albert. In: Um didlogo entre Einstein e Freud: por que a guerra?. Santa
Maria: FADISMA, 2005, p. 44.
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e amigos. Além, obviamente, do efeito colateral economico das guerras, que geram
desemprego, fome e mazelas, visto que a economia se volta para a produ¢ao bélica e ndo
dos itens de subsisténcia basicas da humanidade.

Trazemos esse didlogo para apontar como o tema da guerra se tornou presente
para inumeros pensadores, que ndo apenas os fildsofos e politicos. Destacamos também
que podemos falar de uma concordancia sobre a relagdo entre guerra e politica, nos termos
de Clausewitz, ou seja, a politica como o fim, e a guerra como um meio, no caso, para as

classes dominantes imporem suas intengdes € vontades.

Algumas consideracées finais

Buscamos aqui apresentar alguns conceitos muito comuns na gramatica da guerra
que sdo utilizados na politica. Nosso objetivo foi estimular algumas reflexdes sobre como
podemos nos valer desses conceitos, diante de um cenério de guerra.

Para nos comportarmos em uma guerra, se faz necessario conhecer o inimigo, a
ndés mesmo e o terreno. Mas, também, conceitos basicos, que vao definir como iremos
nos comparar nesse cenario de belicosidade. A guerra perpassa inimeras sociedades e
mesmo hoje, na sociedade “desenvolvida” ainda existem guerras. De modo que achamos
importante ndo ignorar o fato de que precisamos saber como nos comportar em uma
situacdo de guerra.

Assim, trouxemos alguns autores que podem servir como norte para estudos
futuros e primeiras reflexdes, uma vez que entre os civis, sobretudo os intelectuais de
humanas, estes conceitos sdo quase que totalmente ignorados hoje em dia.

Nossa proposta ¢ a de que o filosofo, enquanto aquele que possui uma dupla
natureza: artistica e marcial, tem um papel fundamental em refletir, elaborar e teorizar
sobre a guerra. E mais que isso: o fildsofo, tomado como artista marcial, tem expertise
ndo apenas para falar sobre a guerra, mas, sobretudo, para atuar nela com maestria,
elegendo quais conceitos-armas se utilizar e quais problemas-adversarios enfrentar.

O filésofo ndo precisa se limitar a interpretar a realidade de guerra em que vive,
mas, cabe a ele intervir nessa realidade. Para isso, ha que se preparar, com a teoria € com

a pratica, a sua mente € 0 seu corpo, para os embates que a vida real nos apresenta.
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A palavra trabalho e o trabalho da palavra: possiveis correspondéncias
a partir de Ranciere

Ana Carolina Calenzo Chaves

Resumo: O presente texto visa promover uma reflexdo sobre a dimensdo estética e
politica do trabalho na teoria de Jacques Ranciére. Num primeiro momento, buscou-se o
acercamento em relacdo ao significado e a dimensdo do trabalho na teoria do filésofo,
partindo do rompimento com a teoria de Althusser — com énfase na relagdo entre acdo e
conhecimento, identidade e desidentificagdo. Com isso, o objetivo era demonstrar a
critica de Ranciére a fixidez das identidades, resultando na concepcao do trabalho como
uma cena dissensual, que manifesta determinado tipo de relagdo com as palavras. No
segundo momento do texto, refletiu-se sobre a dimensao estética da questdo. Por isso, a
acao foi problematizada, na passagem do representativo ao estético, a partir de Madame
Bovary, para sublinhar a dimensdo da literatura moderna que ndo conhece distingdes —
como entre as almas de ouro ¢ as de ferro, as materialidades e imaterialidades, a acdo e a
passividade.

Palavras-chave: Trabalho. A¢do. Regime estético. Literatura. Ranciére.

Introducio

O elo mais nitido entre as duas se¢des do presente texto concerne a investigagao
do estatuto da acdo — em sua feicdo politica e estética — na teoria de Ranciére,
especialmente na sua relagdo com a dimensdo da linguagem. Por isso, ¢ util analisar o
deslocamento conceitual que os movimentos estudantis de maio de 68 engendram em
Ranciére, no que concerne a uma descontinuidade quanto ao pensamento de seu primeiro
mestre, Louis Althusser. Assim, dentro do escopo desta investigagdo, deve-se ter em vista
a dimensao dessa ruptura no que se refere a linguagem e as palavras em Ranciére, no que
diz respeito ao uso feito pelos proprios individuos trabalhadores, atrelado a
desidentificacdo no que tange ao registro de percepcdo que atrela harmonicamente os
modos de ser, fazer e dizer.

No ambito estético, por sua vez, ¢ necessario compreender as implicacdes da
passagem do regime representativo ao estético’, que tem a agdo como seu cerne, € que se

desdobra em uma série de problematicas que colocam, desde o ponto de vista da literatura,

" RANCIERE, Jacques. Le partage du sensible: esthétique et politique. Paris: La Fabrique-éditions, 2000.
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questdes que também concernem a acao politica. Desse modo, os elos tecidos ao redor do
problema do trabalho — especialmente em suas relagdes com a agdo politica e as palavras

— e a democracia que emerge na literatura da época estética tornar-se-2o mais nitidos.

O trabalho como cena dissensual

O proprio Ranciére afirma que o que toma lugar em seus estudos, tendo em vista
o desenvolvimento de suas obras, poderia ser denominado como uma mistura de
intervengdes em elementos aparentemente desordenados®>. No entanto, ainda assim,
Ranciére afirma, em seu texto “Work, Identity, Subject” a necessidade da busca, por parte
de seus leitores, de encontrar um fio condutor que poderia guiar o encontro com sua obra,
mostrando as continuidades, os tensionamentos e as bifurca¢des nela presentes’. Nao que
se deva considerar como uma afirmag¢ado inquestiondvel o testemunho retrospectivo de um
filésofo sobre suas obras. Mas, atentos a sua autoelaboragdo, devemos, para além do
trajeto delimitado pelo autor, encontrar maneiras de ver como o que ¢ dito expressamente
(ou ndo) pode estar conectado de maneiras diversas.

Ranciére afirmou, nesse sentido, que nunca tentou fazer uma filosofia do trabalho
tampouco teria dado algum privilégio a este ultimo* — o que, por si so, ¢ sintomatico da
relacdo de sua teoria com a tradi¢cdo dos seguidores de Marx. Ajudando-nos a delimitar
essa relagdo com certa tradigdo do pensamento sobre o trabalho, Ranciére também parece
ndo se colocar completamente contra o fato de que o trabalho poderia ser lido como um
conceito articulador de suas obras, na medida em que afirma que ele estd “no centro de
uma constelagdo de nog¢des cuja coeréncia é problematica™.

E preciso ter em vista que o contexto no qual Ranciére estd inserido, como
afirmado por Sanchez®, na década de 60, avistava-se numa relagdo com a crise do

marxismo — tendo em vista, especialmente, os eventos ocorridos no 20° Congresso do

2 RANCIERE, Jacques. “Work, Identity, Subject”. In: DERANDY, Jean-Philippe; ROSS, Alison (ed.)
Jacques Ranciere and the Contemporary Scene: The Philosophy of Radical Equality. Londres/Nova lorque:
Continuum International Publishing Group, 2012, p. 205-216, p. 205.

3 Ibidem.

4 Ibidem.

SIbidem, p. 206. “it is at the centre of a constellation of notions whose coherence is problematic”. Tradugao
minha.

®ESTOP, Juan Domingo Sanchez. “Um corte sempre adiado (rupturas e continuidades entre Jacques
Ranciére e Louis Althusser)”. A Trabe de ouro: publicacion galega de pensamento critico. Santiago de
Compostela, n°. 97, 2014, pags. 23-38
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Partido Comunista da Unido Soviética. Segundo o autor, a obra de Ranci¢re poderia ser
vista como um capitulo dessa crise, sem que, no entanto, ele possa ter concluido
definitivamente os termos de sua ruptura com seu mestre Louis Althusser — uma vez que
a filosofia althusseriana seria a expressao maior da crise do marxismo, pois o “marxismo
althusseriano ¢ assim um marxismo em crise € um marxismo da crise””’.

Nesse contexto, Ranciere teria se posicionado de forma polémica na contenda
sobre as relacdes entre sujeito e identidade, uma vez que sua preocupacao acerca de tais
relacdes mostrou-se modelada pelo seu encontro com os arquivos e correspondéncias da
primeira metade do século XIX (1830-1850) de individuos operarios. A partir disso,
Ranciére teria desenvolvido um “método singular para dissociar as palavras desses
operarios dos rotulos que as identificavam como enunciados de ‘trabalhadores
auténticos’, aqueles que expressam sua classe, seu ser e seu ethos™®. Por isso, Ranciére
afirma que, se a questdo do trabalho ocupa um lugar central na sua obra, ¢ como um
“centro de tensdes entre ldgicas contrarias, como um objeto adequado para por em cena
essas tensdes™.

No entanto, compreender os passos que ligam a acdo politica e o conhecimento
parecem essenciais para entender a teoria de Rancieére no que diz respeito as suas
implicagdes politicas e estéticas, ligadas a desidentificagdo. Para tanto, ¢ preciso olhar
minimamente para os tragos que marcam a ruptura do filésofo com o marxismo
althusseriano e isso esta intimamente ligado ao processo de ocupacgdo estudantil que se
deu na Franca na década de 60. Nesse contexto, ¢ importante ter em vista que antes de
maio de 68 uma greve estudantil j& havia sido instaurada em 63, tendo sido caracterizada

por Althusser como uma luta “ideolégica™!?

, uma vez que os estudantes demonstrariam
ndo ter dominio completo da ciéncia marxista, o que, no entanto, seria imprescindivel
para dar contorno a agdo politica justa, segundo a visdo do autor!!. A base desse
pensamento estaria calcada no fato de que ¢ a partir da ciéncia que se pode conhecer a

realidade e, s6 assim, formular ferramentas para dissolver as problematicas do campo da

7 Ibidem, p. 3.

SMARQUES; Angela Cristina Salgueiro, PRADO, Marco Aurélio Maximo Prado. Didlogos e
Dissidéncias: Michel Foucault e Jacques Ranciere. Curitiba: Appris, 2008, p. 29).

DERANDY; ROSS, 2012, p. 206. “centre of tensions between contradictory logics, as an object well suited
to the staging of these tensions”. Tradugdo minha.

10 Aratijo, Tais. Os efeitos de maio de 68 na trajetoria de Jacques Ranciére: a dicotomia althusseriana entre
ciéncia e ideologia colocada em xeque. SciELO Preprints, 2022. Disponivel em:
https://doi.org/10.1590/SciELOPreprints.4079, p. 4.

1 Ibidem.
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experiéncia vivenciada ordinariamente!?, marcando uma hierarquia, de acordo com a
perspectiva rancieriana, entre os que detém o saber (nomeadamente, os intelectuais
marxistas) € aqueles que ndo o possuem!®. A partir do estabelecimento dessa divisdo, os
pensadores comunistas iriam ao encontro de sua fun¢do social numa sociedade de classes,
na medida em que poderiam engendrar instrumentos de transformacgao da realidade por
meio do conhecimento cientifico. Fora da relacdo com o conhecimento cientifico ndo
seria, portanto, possivel se dirigir rumo a uma agao justa e, desse modo, o modo cientifico
de pensar torna-se imprescindivel para a diferenciacdo entre o justo e o injusto no campo
da luta politica'*. Os erros e acertos seriam matizados, no 4mbito da interpretacdo
althusseriana, com coloragdes que variavam de acordo com o nivel de conhecimento
atribuido aos agentes, conforme os conceitos de ciéncia e ideologia.

No caso dos estudantes, eles estariam presos, naquele momento de suas vidas, a
um “aparelho ideologico” especifico, a universidade, e confinados, portanto, a reprodugao
da ideologia, que se manifestaria na relagao dos seres com o mundo que os cerca, criando
representacdes ndo reais da sociedade numa realidade capitalista, visto que baseadas no
principio da alienagdo do trabalho. No entanto, como pontua Aratjo, “Considerar que os
individuos se encontrariam imersos nas formas de ideologia capitalistas propagadas pelas
institui¢cdes sociais significaria afirmar que a agao dos sujeitos seria determinada por tais
instancias™!>. O que a teoria de Althusser postulava, ao fim, era que os individuos, imersos
na vida cotidiana em sua deformagao e falsificacdo ideoldgica, ndo teriam possibilidade
de intervir no cendrio no qual se encontravam. Por isso, a acdo politica deveria ser
precedida por uma conscientizagdo feita através da cientifica marxista. Portanto, a teoria
usufruia de primazia com relagao a pratica politica numa sociedade de classes, visto que
um velamento mediava a relacdo entre os sujeitos € o mundo ao seu redor. O antidoto
para a alienacdo promovida pela ideologia s6 poderia ser a ciéncia, uma esfera apartada,
portanto, da realidade sensivel dos agentes. Desse modo, “a oposicdo entre ciéncia e
ideologia estabelecia uma divisdo hierarquica entre as percepcdes sensiveis dos sujeitos

e o conhecimento cientifico”!®.

12 Ibidem.
13 Ibidem.
14 Ibidem.
15 Ibidem, p. 6.
16 Ibidem, p. 7.
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Sobre as greves estudantis ocorridas na Franca na década de 1960, a critica de
Althusser acaba por postular que os estudantes deveriam adequar-se a sua posicao de
seres ainda em processo de superagdo da alienacdo condicionada pelos ditames
ideoldgicos, ou seja, deveriam agir de modo condizente com seu estatuto e condi¢do de
pessoas que ainda desconhecem a ciéncia marxista em sua totalidade. Eles deveriam,
entdo, munir-se da “teoria marxista formulada por suas organizagdes representativas, em
convergéncia com o PCF”!7 este ultimo ligado, por sua vez, ao grupo de fildsofos que
ocupam a universidade. Em suma, os estudantes deveriam ser guiados, em ultima
instancia, pelos intelectuais marxistas, com a mediac¢ao do partido. Quanto a esse aspecto,
¢ importante ter em vista o que Pallotta afirma sobre a teoria de Althusser, pois, de acordo
com o ultimo, o marxismo seria “a ‘fusdo’ entre a teoria € 0 movimento operario e, por
isso, o verdadeiro intelectual devia fazer parte do Partido Comunista, o lugar apropriado

da teoria”!®.

Desse modo, o movimento dos trabalhadores e o partido da classe
trabalhadora, assim como a ciéncia marxista e a heran¢a doutrinal do partido dos
trabalhadores, foram igualados'®.

Em decorréncia disso, a teoria revolucionaria transformava-se em instrumento de
consolida¢do de uma hierarquia que, consoante com a estrutura de classes, colocava cada
um em seu devido lugar. Nao havia condi¢do, nesse ambito, para a compreensao das
relacdes em questdo nos movimentos de luta que irrompiam empirica e organicamente do
tecido social, mantendo esquecidas as questdes ligadas a visdo dos agentes de produgao
sobre sua propria atividade. E, mais ainda, pressupunha-se que era possivel sanar as
dificuldades oriundas da pratica politica por meio de uma elaboracdo intelectual das
condi¢des de produgao tal como ensejada por Marx. Como pontuado por Araujo, a relagdo
determinada entre teoria e acdo politica, baseada na diferenciacdo entre os que possuem
ou ndo o saber, “implica a necessidade de um condutor ou um especialista, aquele que
teria o conhecimento exigido para desencadear um movimento politico considerado

9920

correto Somente com o auxilio dos especialistas os incautos poderiam desmascarar

as ilusdes da ideologia. Essa diferenciagdo, no entanto, era o cerne das criticas

7 Ibidem.

18 PALLOTTA, Julien. A trajetoria tedrico-politica de Jacques Ranciére. Aisthe, Rio de Janeiro, v. 8. n°.
12,2017, p. 52-68, p. 54.

Y DERANDY; ROSS, 2012, p. 208.

20 ARAUJO, 2022, p. 9.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Ana Carolina Calenzo Chaves | 181

promovidas pelos estudantes em sua luta, o que encontra expressao significativa na sua
autonomia perante o Partido Comunista e, assim, diante dos académicos marxistas.

Nesse sentido, em termos althusserianos havia uma valoragdo positiva quanto ao
teodrico, enquanto produtor de conceitos, em detrimento da figura do trabalhador. Nesse
sentido, Ranciére rompe inicialmente com o pensamento acerca da alienacdo para pensar
0 sujeito como aquele que conduz as relagdes de um sistema capitalista de produgio?!.
Segundo Ranciére, a alienacdo pressupunha uma subjetividade bem arranjada da qual o
trabalhador havia sido expropriado com vistas a produ¢ao da objetividade moldada pelo
capital. Nesse sentido, havia uma nitida primazia — de acordo com a leitura rancieriana
do marxismo althusseriano — da estrutura sobre o sujeito, assim como “das relacdes de
produgdo sobre o trabalhador”?2.

E no rastro das ligagdes de Ranciére com os arquivos operarios que a questio
emerge mais decisivamente, pois havia algo que se demonstrava presente ali e que nao
poderia ser facilmente acomodado a uma problematica que postula a primazia da
ideologia e da alienagdo. O que estava em jogo, para Ranciére, seria o uso das horas pelos
operarios, em noites que deveriam ser destinadas ao descanso, para escrever cartas sobre
o desejo de ser poeta ou elocubragdes estéticas e a necessidade concreta de trabalhar
arduamente com seu corpo durante o dia?’. O problema de Ranciére seria, entdo, com a
nocao althusseriana de ideologia, pois ela impossibilitaria o rastreamento e a contagem
dessas maneiras através das quais as identidades transbordam e ndo se deixam
circunscrever em limites bem delimitados.

A essa problematica estaria atrelada a questdo, pontuada por Pallotta?®, de que
havia um problema, também, na ciéncia social que estava sendo produzida pelos
intelectuais no que diz respeito a relagdo entre a visdo da classe trabalhadora e a realidade
que a circundava. Nisso est4 envolvida a mediagdo entre a classe trabalhadora e a ciéncia
pelo partido. Ranciére v& uma problemadtica que diz respeito a esfera da sensibilidade ja
que, como apontado por Aratjo, havia uma distingdo entre aqueles capazes de perceber e

desvendar as artimanhas do capital aos sentidos através da ciéncia — os “capazes de

2 DERANDY; ROSS, 2012, p. 207.

22 Ibidem. “of the relations of production over the worker”. Tradugdo minha.

2 RANCIERE, Jacques. 4 noite dos proletdrios: arquivos do sonho operario. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 1988.

24 PALLOTTA, 2017.
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compreender o real”?*— e os que ndo poderiam discernir a representacdo falsa da propria
realidade e, por isso, ndo poderiam compreendé-la nem agir politicamente de modo
incisivo. Aos ultimos, “restaria a obediéncia aos patrdes ou aos fildésofos esclarecidos,
mestres sabios. Sustentar um poder esclarecedor da teoria seria colocar-se ao lado
daqueles que oprimem”. Desse modo, encontramo-nos com a afirmacgdo de Pallotta de
que Althusser encontraria uma forma de pensar a ideologia como uma maneira de
assegurar a perpetuacdo dos individuos a estrutura da sociedade em seu lugar
determinado, visto que ela é pensada como um “sistema de ilusdes™?¢ ligado aos interesses
da classe dominante. O problema seria, em decorréncia disso, a impossibilidade de
escapar da ideologia dominante fora das delimita¢des cientificas. Portanto, segundo o
pensamento rancieriano, “a teoria althusseriana descreve um mundo social em que os
individuos s3o necessariamente assujeitados a ideologia dominante (eles s3o dominados
porque desconhecem as razdes do seu assujeitamento)’™’.

Ranciére concebe esse n6 — que atava justamente a classe, o partido e a ciéncia,

mas também a a¢do, o conhecimento ¢ a sensibilidade — deve ser desfeito através de uma

concepgao performativa na qual a classe ¢ definida através dos manifestos e formas de
acdo em que a ultima afirma sua oposi¢do a ordem existente. Nesse caso, o trabalho ndo
¢ mais a atividade substancial que constitui a classe e nutre seu pensamento; ¢ somente
um dos nomes da cena dissensual em que se afirma. Dessa maneira, o trabalhador, como
uma figura subjetiva, define o trabalho como uma relagdo polémica, em vez da
materialidade positiva do trabalho definindo a cultura formativa da classe de
trabalhadores. Isso também implica que esse sujeito existe apenas na constru¢do dessa
relagdo polémica.”®

Ranciere, contra o paradigma anterior ao qual estava no campo de uma
proximidade de pensamento, verifica precisamente as maneiras como as delimitagdes

entre os que sabem e os que ndo sabem sdo implodidas pela pratica politica. O trabalho

se faz enquanto ato performativo do trabalhador que reivindica para si a sua parte: o

25 ARAUJO, 2022, p. 12.

26 PALOTTA, 2017, p. 55.

27 Ibidem.

28 DERANDY; ROSS, 2012, p. 209. “Performative conception where class is defined through the
manifestos and forms of action in which the latter asserts its opposition to the existing order. In that case,
work is no longer the substantial activity that constitutes the class and nourishes its thinking; it is but one
of the names of the dissensual stage upon which it asserts itself. In this case, the worker as subjective figure
defines work as polemical relation, rather than the positive materiality of work defining the formative
culture of the class of workers. This also implies that this subject exists only in the construction of this
polemical relation”. Tradug@o minha.
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trabalho existe porque o trabalhador o enuncia, enquanto enuncia a si como aquele que
trabalha, mas que também escreve cartas e faz inquiri¢des filosoficas nos dias de folga,
enquanto inscreve no tempo e no espago sua agdo politica?®. Além disso, Ranciére
reivindica que a afirma¢do do reconhecimento da dignidade da condi¢do como seres
humanos sempre esteve no cerne das lutas dos trabalhadores®®. Essas cenas dissensuais,
como o fragmento sugere, contam com a centralidade da acdo — que pode estar ligada a
imobilidade — e também com a presenca das palavras nos manifestos e outros registros.

Sendo assim, de acordo com Pallotta,

O jogo literario com o discurso dominante ¢ excessivamente claro num texto de 1848 do
Bangquet des travailleurs socialistes (Banquete dos trabalhadores socialistas) que celebra
palavras do discurso dominante como ordem, propriedade ou familia, mas alterando o
sentido das palavras: ordem significa fim da exploracdo; propriedade, o gozo pelos
trabalhadores do fruto do seu labor; e familia, o fim da heranca e do egoismo da célula
burguesa. Esse jogo literario com o discurso dominante ¢ uma resposta a teoria
althusseriana da ideologia: o contrério da ideologia dominante ndo ¢ a Ciéncia, mas uma
apropriagdo subversiva do discurso dominante.*!

Uma das marcas da ruptura com Althusser estaria, justamente, no campo da
linguagem, pois, de acordo com Ranciere, o althusserianismo “naturaliza palavras
atribuindo-as a um vocabulario de classe que denuncia, como resultado, qualquer
empréstimo do vocabulario das outras classes como um produto da captura ideologica™?.
A enunciacdo de uma palavra que vai expor as relagcdes desigualitarias esta atrelada a um
jogo na dimensao da linguagem, pois ha uma apropria¢do que se transpassa ai, para que
os trabalhadores possam expressar-se a enquanto coletivo e nomearem a si proprios™.
Trata-se de um agenciamento das formas de falar, sentir e ser que ndo se encaixa nos
modos de estabelecimento de divisdes sensiveis entre aqueles que possuem as qualidades
necessarias ao mais elevado modo de sentir, dizer e fazer e aqueles que ndo as possuem.

Uma oposicao importante, desse modo, seria a existéncia do que Ranciére enxerga como

mundos que parecem distintos, como, por exemplo, entre aqueles que usufruem do 6cio

2 RANCIERE, 1988.

30 DERANDY; ROSS, 2012

3 PALLOTTA, 2017, p. 57.

32 DERANDY; ROSS, 2012, p. 209. “a model that naturalizes words by attributing them to the vocabulary
of a class and which denounces, as a result, as the product of ideological capture any borrowing from the
vocabulary of the other classes”. Tradu¢ao minha.

33 Ibidem, p. 209.
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e aqueles que ndo tem tamanha sorte, pois devem se preocupar com as preocupagoes
atreladas a reproducdo da vida cotidiana.

Podemos dizer, pelo que até aqui foi exposto, que o “trabalho” desloca-se desde o
ponto da representagdo de uma substancialidade que diz respeito a identidade para se
constituir como uma forma de dissenso, ou seja, uma partilha do sensivel que demonstra
como a constituicdo de um comum e a divisdo entre partes e parcelas encontram-se
imbrincados. Isso se d4 na medida em que hd uma relagdo paradoxal que concerne a
construcdo do sujeito trabalhador, relacionada a enuncia¢do a ela atrelada. Nesse
processo, Ranciére teria identificado um intervalo entre a identidade como trabalhador e
a capacidade discursiva e 0 modo de ser**. Por isso, a lida com as palavras, previamente
supostas como um universo cuja apreciacdo seria destinada apenas aqueles que podem
usufruir do oOcio, estaria implicada. Ou seja, a enunciagdo politica dos trabalhadores
estaria perpassada de um distanciamento da linguagem atrelada a sua condig¢do enquanto
“trabalhadores auténticos”. Por isso, o sequestro do tempo destinado ao descanso seria
parte constitutiva da reconfigurag@o da partilha do sensivel, de modo que os individuos
que constituem o coletivo podem assegurar-se de sua sensibilidade com vistas a habitar o
mundo como algo além da substancialidade da condi¢cdo de uma identidade baseada no
processo de producdo da vida material.

Ranciére considera que a desidentificagdo, ligada a autoafirmag¢do do povo
enquanto sujeito de enunciagdo numa scéne de parole®’, cuja constitui¢do € polémica,
transforma-se num definidor positivo a partir da intervengdo, no ambito da comunidade,
de um povo-sujeito (peuple-sujer’®) marcado pela ndo-identidade — tensionamento usado
para demonstrar como o povo era visto como desprovido ou apartado do espago publico
em que os discursos sdo articulados. Para Ranciére, o sistema que relaciona identificacdo
policial (que direciona cada um ao seu lugar social), subjetivacdo politica e
“metapolitica”, atrelada a cena de palavra e a reincorporagdo no tecido social a ela ligada
— cujas implicagdes foram em parte discutidas aqui, no que tange as relagdes entre acao,
linguagem e conhecimento em jogo na identificagdo e subjetivacdo —, seria também

estético®’.

34 Ibidem.
35 Ibidem, p. 212.
36 Ibidem, p. 213.
37 Ibidem.
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O trabalho da palavra no regime estético

O presente desdobramento nasce de uma intui¢do que afirma que a palavra cabe
uma modalidade especifica de trabalho. Poder-se-ia, talvez, dizer que o trabalho da
palavra ¢ desfazer, num trabalho incessante, as hierarquias que tentam colocar-se a sua
frente, pois, como demonstrado por Ranciere, a literatura ¢ feita a partir de uma guerra de
escritas*® na medida em que ha uma linha que vai tecendo a historia, enquanto outra,
paralelamente, vai tentando desfazé-la. Para pavimentar o terreno de tal discussdo ¢
preciso que nos debrucemos sobre o significado da agdo no que diz respeito a passagem
do regime representativo ao estético, na medida em que uma diferenciacdo em sua
concepgdo € o pano de fundo a partir do qual a revolugao estética se desenrola.

Sobre o regime representativo, cujo alicerce € a Poética de Aristoteles, percebe-
se que havia uma centralidade da agdo e implicacdes que decorrem a partir disso. Como

podemos observar no apontamento feito por Ranciére no livro O inconsciente estético:

No cerne desse regime, havia certa ideia do poema como disposi¢ao ordenada de agdes,
tendendo para sua resolugdo através do confronto de personagens que perseguiam fins
conflitantes e que manifestavam em sua fala suas vontades e sentimentos segundo todo
um sistema de conveniéncias.*

Esse “sistema de conveniéncias” teria como base os pressupostos hierdrquicos
constitutivos do ordenamento social*’, dividido entre o mundo daqueles que podem
usufruir da palavra em seu tempo livre e aqueles ndo autorizadas para tal empreitada
devido a sobrecarga de trabalho e em fung¢do de sua incapacidade sensivel. A partir disso
se daria a constitui¢do de dois mundos dentro de um mesmo, visto que a partilha do
sensivel diz respeito a um dispositivo que configura as evidéncias sensiveis que
delimitam, a0 mesmo tempo, a divisio das partes e um comum*!. A divisdo entre as partes
de uma peca de teatro — dos personagens representados reverberando até a constituicdo
da linguagem e divisdo entre partes formais, como o proprio inicio, meio e fim — deveria,
entdio, corresponder aos atributos cuja proveniéncia é social. E nesse sentido que se deve

ler a primazia da agdo, que seria um elemento que permitiria ndo sé distinguir o que ¢é

3% RANCIERE, Jacques. Mute speech: literature, critical theory, and politics. Nova Iorque: Columbia
University Press, 2011.

39 RANCIERE, Jacques. O inconsciente estético. Sao Paulo: Editora 34, 2009%, p. 49.

4 RANCIERE, Jacques. O fio perdido: ensaios sobre a ficgio moderna. Sio Paulo: Martins Fontes, 2017.

4 RANCIERE, Jacques. Le partage du sensible: esthétique et politique. Paris: La Fabrique-éditions, 2000.
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ficcdo do que € historia*’, mas também delimitar um lugar proprio a arte (como aquele
onde se produz algo especifico, a saber, imitagdes). Sendo assim, para Ranciére, “A boa
relagdo estrutural entre as partes e o todo se baseia em uma divisdo entre as almas de elite
e as figuras do povo™®,

Portanto, o regime estético estaria alicercado numa énfase na a¢do enquanto algo
que ndo se encaixa simplesmente na justaposicao cadtica dos acontecimentos da historia
e, muito menos, da vida cotidiana. A agdo, nesse sentido, seria privilégio daqueles que
dispdem de tempo livre para planeja-la, e ndo estdo simplesmente imersos na dimensdo
cotidiana da existéncia**. Nessa disposi¢do, Ranciére concebe um lago que conecta a
“hierarquia poética e a hierarquia social e politica”. H4, portanto, uma divisdo, no
regime representativo, entre tipos de almas e que se refere ao fato de que existem pessoas
que planejam grandes atos com vistas a fins determinados e relevantes (podendo arcar,
contudo, com os custos ligados a tais empreendimentos), enquanto haveria outro tipo de
ser humano — na sua maioria mulheres — representado como satisfeito com a cotidianidade
e com a vida reprodutiva.

Haveria trés principios, segundo Ranciére, que estruturariam o contorno da fei¢ao
ficcional representativa: inventio (inven¢do), dispositio (disposicdo) e elocutio
(elocugdo)*®. Escolhe-se o tema e a partir dele as partes sdo dispostas, com o discurso se
adequando aos dois. O problema que seria central, nesse sentido, seria o direcionamento
da ficcdo através de uma racionalidade, em detrimento da causalidade imponderavel e
cadtica da historia, conforme Aristoteles*’. A linguagem, ao fim, deveria ser apropriada
ao tema e aos sujeitos representados, de modo que a divisdo entre géneros, a maneira
aristotélica — como entre a tragédia e a comédia —, estaria relacionada a gradacdo da
dignidade dos seres representados e seu modo de agir.

Para perceber a transformacao ocorrida na passagem do representativo ao estético
— que afeta consideravelmente o estatuto da acdo —, podemos tomar como objeto um
romance extensamente analisado por Rancicre, Madame Bovary de Gustave Flaubert.

Interessa ao fildsofo pensar como a critica da época do romancista reagia ao que Ranciére

“2 RANCIERE, 2017.

43 Ibidem, p. 24.

“ RANCIERE, 2008.

4 Ibidem, p. 237. “tied poetical hierarchy to social and political hierarchy”. Tradugio minha.
4 RANCIERE, 2011, p. 43.

7 RANCIERE, 2017.



VIII Semana dos Alunos de Pos-graduacao do PPGFil-UFRRIJ

Ana Carolina Calenzo Chaves | 187

considera como uma “revolu¢do sensivel” que se concretizava no campo artistico, e sua
reacdo pode ser vislumbrada como uma preocupacdo quanto ao seu conteudo
perigosamente democratico. Nesse sentido, Ranciére argumenta que segundo o critico de
Flaubert, Armand de Pontmartin, tratava-se de uma “democracia na literatura”, que

envolveria

aigualdade de todos os seres, de todas as coisas e de todas as situagdes oferecidas a visao.
Mas se esses detalhes da descri¢ao sdo igualmente insignificantes € porque estao ligados
as pessoas cuja propria vida € insignificante. A democracia literaria quer dizer gente
demais, excesso de personagens semelhantes a todos os outros, indignos, portanto, de
serem distinguidos pela fic¢do. Essa populagdo atravanca o relato. Ela ndo deixa espaco
para a selecdo de carateres significativos e para o desenvolvimento harmonioso de uma
intriga.*®

O excesso, nesse sentido, ¢ percebido como um obstaculo a boa execugdo da
intriga causal que relaciona as agdes. Em decorréncia disso, Ranci¢re afirma que a
literatura implode uma divisdo sensivel que se concretizava no ambito das artes da escrita,
pois ela propria, em seu sentido moderno, esta atrelada a “supressdo das fronteiras que
delimitam o espago da pureza ficcional”™®. As posigdes sociais sdo, assim, subvertidas na
textura do tecido ficcional — o que produz, no entanto, uma série de outros
tensionamentos.

Para Ranciére, haveria uma semelhanca entre os movimentos de emancipacao
operaria ou de revoluc¢do do povo e as formas literarias, pois, tanto na democracia literaria
quanto nos movimentos de libertacdo existe uma base comum: a descoberta ligada ao fato
de que qualquer possa experimentar qualquer tipo de sentimento ou vivéncia, o que se
encontra atrelado a falha do esquema ficcional ancorado na acdo estratégica que adapta
os meios as finalidades. Segundo Ranciére, essa “tensdo se encontra no amago das agdes
mais resolutas de transformag@o social™.

Em O fio perdido®’, ao analisar o conto Um coragdo simples, de Flaubert e, mais
especificamente, a presenga de um bardmetro inutil, Rancieére v€ sua presenca como um
indicativo de uma ruptura com a divisao entre dois mundos distintos — o daqueles que tém

os predicados necessarios a agdo e aquele proprio aos que nao os det€ém, o que estd numa

48 Ibidem, p. 22-23
4 Ibidem, p. 30.

30 Ibidem, p. 31.

SU Ibidem.
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relacdo com seus trabalhos, os lugares e espacos em que este se desdobra. O elemento
cenografico, cuja presenca demarca a inutilidade diante das inten¢des e finalidades
humanas, demarcaria, portanto, “o elo dessas existéncias obscuras com o poder dos
elementos atmosféricos, as intensidades do sol e do vento, a multiplicidade dos
acontecimentos sensiveis cujos circulos se ampliam ao infinito™2. Desse modo, pode-se
perceber o deslocamento sensivel diante da racionalidade representativa baseada na acao,
que faz com que a fic¢do seja apenas a forga dos acontecimentos e simples sucessao
desordenada de coisas que ela visava ordenar para conseguir superar a historia, tornando-
se, assim, segundo Aristoteles, mais filosofica. As sucessdes ordindrias e repetidas seriam
revestidas, na literatura, com uma forma politica democratica. Essa dimensao politica ¢

estética, pois envolve a

coexisténcia de formas sensiveis outrora invisibilizadas em fungdo da primazia das
causalidades e do decoro. Nesse sentido, as historias seriam abertas para a invengao de
uma cadeia de acontecimentos cuja temporalidade e intensidade sensiveis excepcionais
provém de lugares outrora invisibilizados como constituidos por afetos dignos de ser
representados.”

A isso estd ligado o fato da democratizagdo das palavras e imagens na sociedade
moderna® — que tem o individuo como um mediador entre elas (tal como entre
mercadorias) — que sdo vislumbradas de modo excessivo. Por conseguinte, “Qualquer um,
a partir de entdo, pode sentir qualquer sentimento, qualquer emogdo ou paixdo”>, tanto
no ambito ficcional quanto no societdrio. O modo como a visibilidade da arte ¢é
estruturado desloca-se a partir da recontagem entre as partes dotadas de capacidade
sensivel. Nesse sentido, at¢é uma mulher do campo, sem qualquer traco social distinto,
como Madame Bovary, pode figurar de modo proeminente dentro do tecido ficcional e

9956

“alcar as grandes intensidades do mundo’°, pois o romancista tem transforma a rotina

9957

cotidiana de uma pessoa qualquer em um “abismo da paixao™’. Qualquer objeto ou

fragmento da vida pode ser vislumbrado como algo que engendra um afeto intenso por

52 Ibidem, p. 25.

53 CALENZO, Ana Carolina. “Sobre Ranciére e Ibsen”. 2020. Dissertagdo (Mestrado em Filosofia).
Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, 2020.
Disponivel em: https://tede.ufrrj.br/jspui/handle/jspui/6000#preview-1link0. Acesso em 29/01/2023.

4 RANCIERE, Jacques. “Why Emma Bovary had to be killed”. Critical Inquiry. Chicago: The University
of Chicago Press, v. 34, n. 2, 2008, p. 233-248.

55 RANCIERE, 2017, p. 26.

56 Ibidem.

57 Ibidem.
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parte daquele que entra em contato com esse tecido sensivel — e isso entra numa relagdo
com a disponibilidade de palavras, imagens e mercadorias no ambito social. E relevante
ndo perder de vista que esse desvio na dimensao do afeto, na literatura, ganha contornos
altamente conflituosos e pode levar, como no romance flaubertiano citado, a morte da

personagem, pois

por atacar diretamente o centro politico da concepgao aristotélica que estruturava a ficgao
0 excesso ¢ vislumbrado como um principio de desordem visto que as almas do “andar
de baixo” devem ser afetadas somente na medida necessaria a reprodugdo de suas
atividades essenciais para que o todo da comunidade funcione devidamente.’®

O que Emma Bovary teria em seu cerne seria o impulso de verificar o significado
das palavras e das ideias vislumbrados, como embriaguez, paixo e felicidade®®, nos livros
que lia, a principio ndo destinados a ela. Sua historia, segundo Rancicre, entraria em
analogia com as reivindicagdes de emancipacao dos trabalhadores que “reconstroem sua
experiéncia cotidiana a partir das palavras desses herois romanticos que sofrem por nao
ter ‘nada para fazer na sociedade’”®®. Haveria uma coincidéncia, portanto, entre as
experiéncias no que diz respeito ao desvio de um destino tido previamente como
inescapavel. A forma de constituicdo do que ¢ “real” no ambito literario se desloca da
primazia dos herois aristocraticos, com sua delimitagdo contornada pelo desenvolvimento
estratégico de agdes que expressam vontades e pensamentos, para o “entrelacamento de

uma multiplicidade de experiéncias individuais™®!

que implode a distingdo que existia
entre mundos divididos na loégica ficcional representativa. Desse modo, o real ¢
transformado numa “cadeia de percepgdes e dos afetos que tecem esses pensamentos e
essas vontades™®?.

Na medida em que o regime estético dava visibilidade as “filhas de camponeses
que sdo capazes de tudo para saciar suas paixdes mais sensuais ou suas aspiracdes mais
ideias”%?. Ranciére analisa — ao debrugar-se sobre Madame Bovary — que o problema que
estava em questdo nas décadas de 1850 e 1860 dizia respeito a excitagdo (excitement)®*,

uma vez que se considerava que a sociedade sofria dessa espécie de doenca, gerando um

8 CALENZO, 2020, p. 26.
9 RANCIERE, 2017.

60 Ibidem, p. 27-28.

oL Ibidem, p. 28.

62 Ibidem, p. 28-29.

83 Ibidem, p. 217.

4 RANCIERE, 2008.
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movimento incessante no campo dos desejos e, consequentemente, na sociedade em geral.
Isso ¢ importante porque um excesso no ambito da sensa¢do pode ser visto como um
obstaculo a boa atuacdo no campo do trabalho, colocando-se como um fator desviante. O
ordenamento bem ajustado teria sido substituido, nesse sentido, por um arranjo
desordenado de individuos livres e iguais em busca de uma excitagdo lida como o efeito
individualizado da agita¢do do corpo social®’.

Para Rancicre, essa excitagdo, no campo literario, seria sinonimo de democracia,
compreendida como uma multiddo de desejos e aspiragdes que irrompiam de todos os
cantos. Segundo Ranciere (2008), aqueles que se colocavam contra essa democracia
literaria em tempos modernos viam-na como a existéncia de um aglomerado de particulas
sociais desagregadas que buscavam tudo que poderia ser agradavel e aproveitado, tanto
materialmente quanto imaterialmente — como através de ideais manifestos em palavras
tais como paixdo, valores e até mesmo arte e literatura. O problema residiria no fato de
que, segundo essa visdo antidemocratica, as pessoas pobres deveriam ter uma mente
orientada para as questdes praticas, mas, ainda de acordo com o autor, essa no¢do acerca
do que ¢ pratico parecia estar sendo reorientada por essas proprias pessoas no ambito
literario. Com o movimento em dire¢do a satisfacdo, promovia-se uma eclosdo das
barreiras que distinguiam, no campo do prazer, as coisas praticas e as idealidades, pois os
ideais deveriam poder ser colocados em pratica enquanto tais®®.

Seria esse o pano de fundo por trds das criticas feitas a Flaubert e a personagem
Emma Bovary, que deseja, simultaneamente, o amor fisico e o amor ideal e esta
frequentemente a negociar entre fontes de satisfagdo materiais e ideais. Sendo assim,
Ranciére postula que as caracteristicas encontradas para caracterizar a democracia
literaria estendem-se ao regime estético de forma geral, pois a “Literatura ¢ a nova arte
de escrever que obscurece a distingdo entre o dominio da poesia e o dominio da vida

prosaica”®’

. Essa premissa esta identificada com a ruptura com um modelo que fazia
coincidir varias determinagdes no campo da escrita, como a necessidade de que um
personagem fale de um modo correspondente a seu lugar na sociedade, assim como a
divisdo entre temas nobres e temas vulgares, de acordo com a hierarquizacdo explicitada

no modelo representativo. No regime estético, ao contrario, qualquer tema se mostra

85 Ibidem.

8 Ihidem.

87 Ibidem, p. 237. “Literature is the new art of writing that blurs the distinction between the realm of poetry
and the realm of prosaic life”. Tradugdo minha.
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como digno de ocupar um lugar no enredamento ficcional — e uma aparente “irrelevancia”
pode trazer consigo muitos significados.

O ponto que ¢ extremamente caro a Ranciere ¢ que essa dimensdo hierarquica
colapsa com a emergéncia da literatura, tomando sua acep¢do moderna — e isso estaria
expresso na forma de escrita de Flaubert, apesar de sua antipatia para com a democracia
e despreocupacgao quanto as questdes levantadas por Ranciere. No entanto, por outro lado,
ao expressar uma indistingdo entre os temas, a literatura postularia um espago em que

“ndo ha fronteira entre o que pertence a Arte e que pertence a vida ndo artistica”®

Essa ¢ a razdo por que os defensores das boas e velhas belas letras denunciam a
cumplicidade entre o escritor e sua personagem. Por encarnar a equivaléncia
“democratica” de qualquer fonte de excitagdo e qualquer forma de prazer, ele corporifica
a igualdade “democratica” de qualquer tema com qualquer outro.*’

Na medida em que o Flaubert postula uma indiferenga em relag@o aos temas aptos
a esfera artistica e aqueles prosaicos — a permeabilidade, portanto, entre objetos nao
artisticos e aqueles que o sdo —, ele acaba, também, por postular essa capacidade de
atravessamento a sua personagem. O que estaria em questdo ¢ justamente a
reconfiguragdo da partilha do sensivel, que, em seu modo de aparecer, desfaz a divisdo
entre duas naturezas humanas distintas, definindo modos de vida que foram
disponibilizados para os individuos — sendo que um desses modos se apresenta justamente
na fusdo entre arte e vida. De acordo com as palavras de Ranciére, “Flaubert pode fazer
arte da vida da filha de um fazendeiro na medida em que a filha do fazendeiro pode fazer
arte de sua vida e vida de sua arte”’®, Emma Bovary teria que morrer, portanto, com vistas
a expor a maneira equivocada (ndo artistica) de lidar com o elo entre arte e ndo arte,
encarnando o caminho errado no manejo dessas esferas da existéncia humana. A maneira

artistica, por sua vez, de lidar com essa equivaléncia seria transpo-la ao livro somente (e

%8 Jbidem. “there is no border between what belongs to Art and what belongs to nonartistic life”. Tradugdo
minha.

% Ibidem. “This is why the champions of the good old belles lettres denounce the complicity between the
writer and his character. Just as she embodies the “democratic” equivalence of any source of excitement
and any form of pleasure, he embodies the “democratic” equality of any subject with any other subject”.
Tradugdo minha

70 Ibidem, p. 237. “Flaubert can make art out of the life of a farmer’s daughter to the extent that the farmer’s
daughter can make art of her life and life out of his art”. Tradu¢do minha.
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toma-la apenas como “fic¢do”), enquanto a forma incorreta, corporificada por Emma,
estaria ligada ao ato de transpor a literatura para a vida’!.

O outro perigo que preocupava os criticos do tempo de Flaubert seria a vontade
(will)”?. Em decorréncia de seus efeitos, individuos sofreriam em fung¢io do querer e do
desejo de apropriar-se vantajosamente da disponibilidade de palavras e imagens a fim de
alimentar a dindmica que ¢ propria ao querer. Enquanto uma configuracdo que rompe
com a primazia da acdo, a literatura estaria, de saida, comprometida com a interpretagdo
do que ¢ a vida, além de buscar demonstrar a cura para as doencas emergentes das
interpretagdes equivocadas do que ela representa. No caso de Flaubert, essa interpretagcdo
equivocada — por parte de Emma — estaria atrelada a interpretacdo e manejo equivocado
das sensacdes, na medida em que os microacontecimentos impessoais sdo reconduzidos
a objetos de desejo e, por isso, causam dor. A cura proposta pela literatura seria estaria
atrelada a verdadeira vida” e, para alcangéd-la, seria preciso desfazer as qualidades
substanciais com vistas a alcancar novamente a dispersao ocasionada pelo movimento do
impessoal.

Portanto, ha uma tensdo no cerne da relacdo entre estética e politica — e ela diz
respeito a agdo. E preciso ter em vista que Ranciére considera que a experiéncia estética
lida diretamente com a dissolu¢do de hierarquias, tais como aquelas supostas entre a
atividade e a passividade, a atividade e o dcio, o saber e 0 ndo saber. O ordenamento com
o qual a emergéncia da estética teria rompido encontrava-se justamente baseado na
divisdo entre aqueles que estdo presos ao constrangimento do trabalho e aqueles que nao
0 estdo’®. Os ultimos, na medida em que sdo livres, sdo os que, além de experimentar o
6cio, conhecem a agdo que visa a perfei¢do — que carrega um fim nela mesma e nao busca
uma finalidade que lhe seja exterior’.

A questdo € que a aboli¢do da divisdo entre dois grupos humanos com capacidades
sensiveis desiguais, longe de ser somente uma questdo pertinente a teoria ou a filosofia,
também se conecta com as formas de emancipa¢do na medida em que encontra elementos

andlogos aqueles presentes nas reivindicagdes dos trabalhadores de que eles pertencem

1 Ibidem.
72 Ibidem.
73 Ibidem.
7 DERANDY; ROSS, 2012.
> Ibidem.
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a0 mesmo universo sensivel que os poetas’®. Para Ranciére, isso significa que a
“emancipa¢do implica, em seu cerne, a aquisicdo do mais precioso dos bens que os
homens de a¢do tinham até entdo guardado para si; isso €, o poder de ndo fazer nada e de

ndo querer nada””’.

Conclusao

Pode-se concluir que a esfera politica e a estética colocam-se em relagdo, na teoria
de Ranciére, no que se refere & acdo e aos modos de sensibilidade engendrados pelas
palavras e colocados em cena por seu uso — questdo conectada a problematica do trabalho
visto que ha uma partilha do sensivel, em ambas as esferas, que oculta ou enuncia a
existéncia da divisdo entre as partes. No ambito politico, Ranciére movimenta-se contra
um pensamento que postula uma primazia da teoria diante da pratica — como estava
postulado na distingdo althusseriana entre ciéncia e ideologia —, mostrando-se indisposto
a reproduzir uma filosofia que, ao seu ver, acabava por reafirmar o lugar de cada um no
ordenamento social, na medida em que mantinha os trabalhadores aprisionados na
percepcao ilusdria da realidade, sem que eles dispusessem dos instrumentos necessarios
para ultrapassé-la.

O cerne da experiéncia estética, por sua vez, desloca justamente o conjunto de
evidéncias que permitia a existéncia do ordenamento social fixamente disposto,
disponibilizando a qualquer um palavras, imagens e sensagdes, desatando o n6 que atava
o valor da arte a dignidade de seu tema e a uma divisdo preordenada. Ambas as esferas —
a politica e a estética — teriam que lidar, em ultima instancia, com uma atracdo de
suspensao da acdo, na medida em que os revolucionarios marxistas tém que esperar pelo
momento que lhe ¢ apropriado para agir e os personagens vivem a padecer em fungado de
sua relagdo com a agdo, visto que as palavras e pensamentos ndo estdo mais sob dominio

dela.

76 Ibidem.

7 Ibidem, p. 216. “Emancipation at its heart entails the acquisition of the most precious of goods that the
men of action had so far kept to themselves; that is, the power to do nothing and to want to do nothing”.
Tradugdo minha.
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O Teletrabalho e a Sociedade do Cansaco na Contemporaneidade
Pandémica, a partir de Byung-Chul Han

Ingrid Nogueira do Nascimento Magalhdes

Resumo: Este artigo investigou, com base no pensamento filoséfico de Byung-Chul Han,
a problematica da difusdo do home office, sua maximizagao devido a crise pandémica de
COVID-19, bem como suas implicagdes no aumento de psicopatologias sociais no
cenario contemporaneo. A sociedade atual, que Han ja caracterizava pelo cansago
generalizado e patoldgico, tende a majorar esta situacdo ao tornar ainda mais dificil a
diferenciagdo dos limites entre trabalho, transparéncia, 6cio e descanso. Assim, por meio
do estudo realizado observou-se que dentro da perspectiva filosofica haniana existem
alternativas a dinamica exaustiva da Sociedade do Cansaco, tais como: o Tédio Profundo,
o Ocio, a recuperagdo de um tempo para contemplacio e reflexio e o resgate da alteridade,
buscando uma outra vivéncia das pressdes do cendrio no qual estamos inseridos.

Palavras chaves: : Home office. Teletrabalho. Sociedade do Cansaco. Byung-Chul Han.
Pandemia.

Introducio

Em pouco mais de seis meses desde o inicio do isolamento social pandémico, o
trabalho remoto! se tornou uma pratica padrdo no Brasil € na maior parte do mundo. Essa
disposigdo se baseia em varios fatores, incluindo o medo de um ressurgimento mutado do
virus, a necessidade de se usar mascara em locais publicos e as recomendagdes oficiais
ligadas as autoridades sanitdrias locais. No entanto, as decisdes da maioria das empresas
que favorecem a viabilidade de longo prazo do trabalho remoto, parecem ser mais um
caso de falta de escolha do que de adesdo zelosa. O trabalho remoto surgiu, a principio,
como uma solu¢do para diversas questdes: ndo sO permitiu que algumas atividades
econdmicas continuassem durante a crise sanitaria, mas aparentemente, também resolveu
outros problemas reconhecidos antes da pandemia e vinculados as praticas de trabalho
em escritorios dos tltimos anos.

Observa-se que o trabalho remoto oferece, de fato, uma série de vantagens,
principalmente, no que diz respeito as medidas sanitarias. E compreensivel que trabalhar

em casa e, assim, evitar o contato proximo com outros passageiros no transporte ou

! Possiveis sindnimos para trabalho remoto que poderdo ser vistos ao longo do artigo, com suas devidas
ressalvas, serdo: telework, trabalho a distancia, trabalho remoto, teletrabalho e home office.
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colegas, ¢ um passo de distanciamento social altamente eficaz no combate a propagacao
do virus. Nesse contexto, quer estejam condenados a um deslocamento didrio em
transportes publicos superlotados, presos no transito por horas a fio, ou fartos de espagos
de trabalho abertos, da falta de privacidade, ou mesmo sentindo-se ameagados por novos
perigos no local de trabalho, muitos trabalhadores ja estavam a beira do colapso antes que
o regime remoto se materializasse de forma tdo abrangente?.

Contudo, o sistema remoto de trabalho se deu de forma ainda mais acelerada do
que se considerou até entdo, devido a necessidade do distanciamento social para o auxilio
na diminui¢do da curva de contdgio da doenga. Dessa forma, dificultou-se um maior
debate e reflexdo em relagdo especificamente a tal demanda, o que vem a ser um dos
principais questionamento deste artigo. O feletrabalho ou home office é caracterizado por
ser um trabalho realizado em casa ou em outro local remoto usando a internet, por meio
de um computador ou celular vinculado ao local de trabalho, empregador ou empresa,
pelo uso de comunicagdes digitais, como e-mail, aplicativos ou sistemas operacionais
proprios’.

Nao ¢ exagero afirmar que, para Byung-Chul Han, o teletrabalho tem o potencial
de majorar algumas das principais psicopatologias de nosso tempo. Segundo o filésofo:
“o campo de trabalho neoliberal em tempos de pandemia se chama ‘home office’. Apenas
a ideologia da satde e a liberdade paradoxal da autoexploragdo o distinguem do campo
de trabalho do regime despotico™. De forma geral, o filésofo sul-coreano aponta que na
Sociedade do Cansago’ nada é encerrado, também o trabalho feito em regime remoto
tende a nunca terminar. Assim, as fronteiras entre espago para o descanso (o lar) e o para

o trabalho (a empresa)® se perdem. Parte-se entdo, do dilema da difusdo do teletrabalho

2 “Qs vinculos entre o trabalho € 0 adoecimento psiquico vém ganhando visibilidade crescente. [...] Também
¢ crescente o numero de trabalhadores acometidos por agravos mentais. Segundo estimativas da World
Health Organization, os chamados transtornos mentais menores acometem cerca de 30% dos trabalhadores
ocupados e os transtornos mentais graves, cerca de 5 a 10%. No Brasil, segundo estatisticas do INSS, os
transtornos mentais ocupam a 3® posicdo entre as causas de concessdo de beneficios previdenciarios”.
JACQUES, Maria da Graga. O nexo causal em saude/doengca mental no trabalho: uma demanda para a
psicologia. Psicologia & Sociedade [online]. 2007, v. 19, p. 115.

3Cf. DICTIONARY. Telework. [S. 1.], 2022.

Disponivel em: <https://www.dictionary.com/browse/telework/>. Acesso em: 11 mar. 2022.

4 HAN, Byung-Chul. Sociedade paliativa: a dor hoje. Petropolis: Vozes, 2021 [2020], p. 35.

5 HAN, Byung-Chul. Sociedade do Cansago. Petropolis, RJ: Vozes, 2017 [2010].

¢ Jonathan Crary observa, “por causa da permeabilidade, ou mesmo da indistingdo, entre os tempos de
trabalho e de lazer, as habilidades e gestos que seriam restritos ao local de trabalho sdo agora parte universal
da tessitura 24/7 de nossa vida [...]”. CRARY, Jonathan. 24/7: capitalismo tardio e os fins do sono. SP:
Ubu Editora LTDA-ME, 2016, p. 66.
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nesta sociedade caracterizada pelo autor, que se articula a problematica da falta de lugar
para o descanso necessario a manuten¢ao da saude fisica e psiquica.

Diante de um cendrio alarmante de proliferagdo de psicopatologias relacionadas
ao momento em que vivemos — a contemporaneidade pandémica’ —, faz-se interessante
elencar algumas dessas doengas que sdo apresentadas por Han: a Sindrome de Burnout®,
a ansiedade, o TDAH (Transtorno de Déficit de Atengdo com Sindrome de
Hiperatividade) e a depressdo. Destaca-se que, esta ultima, apresenta-se como o mal do
seculo, segundo a OMS (Organizacdo Mundial da Satde), que elenca a saide mental
como prioridade absoluta para os proximos anos e ja considera a depressao como a doenga
mais incapacitante do planeta’.

Portanto, diante do exposto, buscaram-se elementos na obra de Byung-Chul Han
com o proposito de responder ao seguinte problema filosoéfico: como compreender a
problematica do esgotamento fisico-psiquico do sujeito contemporaneo, amplificado pela
proliferacdo do home office, e quais sdo as alternativas oferecidas pelo pensamento

filosofico haniano para tal cenario?

Sociedade do Desempenho: a saude mental, o pandptico digital e a autoexploraciao

Na andlise haniana, ¢ caracteristico da contemporaneidade a flexibilidade e a
abertura de possibilidades proprias ao neoliberalismo. Com o avango da ciéncia e da

tecnologia surge a impressdao de que com o devido esfor¢co a humanidade sera capaz de

7 Han procura explorar as mudangas na dindmica social e profissional que vem se desenvolvendo nas
ultimas décadas, algumas aceleradas e radicalizadas no contexto pandémico. Nesse sentido, cabe destacar
que a intensificagdo de um conjunto de psicopatologias contemporaneas ndo exclui, de modo algum, a
existéncia de patologias neuronais que tenham origens estritamente biologicas.

8 Uma das mais influentes definigdes de burnout parte de Maslach e Jackson, e esta atrelada a ideia de
eficacia profissional como caracteristica definidora da relagdo de uma pessoa com a carreira e ¢ considerado
um problema emocional relacionado ao trabalho. Além disso, também se vincula a exaustdo emocional, a
despersonalizacdo e a redugdo da realizagdo pessoal. Ao contrario da depressdo, um transtorno psicoldgico
com influéncia generalizada em uma ampla gama de atividades da vida, o burnout foi conceituado como
influenciando principalmente por pensamentos e sentimentos dos trabalhadores sobre o desempenho
profissional. MASLACH; JACKSON, 1986 apud LEITER, M. P. Burn-out as a crisis in self-efficacy:
Conceptual and practical implications. Work & Stress. 1992, p. 110, tradu¢do minha.

? Viviane Mosé ressalta que “o Brasil, que ja foi tdo cantado por sua alegria de viver, também padece [do
mal da depressao]; segundo a OMS, o suicidio ¢ hoje a terceira causa de morte de jovens de 15 a 19 anos
no Brasil, ficando atras apenas de acidentes de transito ¢ homicidio, especialmente nas periferias das
grandes cidades. Destas mortes, mais de 80% ¢ de negros, ¢ 90% dos que morrem sdo homens; um
verdadeiro genocidio da juventude negra brasileira. Se consideramos de 1980 até 2014, o indice de suicidios
subiu quase 30% nesta faixa etaria no Brasil. Ainda mais grave ¢ saber que este indice aumenta quanto mais
a idade diminui; segundo o mapa da violéncia de 2017, organizado pelo Ministério da Saude, de 2002 a
2012 o indice de suicidios entre 10 ¢ 14 anos subiu 40% no Brasil”. MOSE, Viviane. Nietzsche hoje: sobre
os desafios da vida contemporanea. Editora Vozes Limitada, 2018, p. 31.
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tudo e de todos os feitos. A percepcao estimulada ¢ quase como se com a dedicagdo
adequada o individuo pudesse alcangar tudo aquilo que quisesse. Observa-se, assim, que
na atualidade ndo so6 a sociedade influencia na repressao dos individuos, mas as proprias
pessoas promovem essa forma de violéncia interna consigo mesmas. O que assinalaria
um deslocamento topologico da violéncia, que nas sociedades disciplinares era exercida
nos corpos por meio da forca e do medo, e agora, nessa sociedade do desempenho, ¢
praticada internamente na psique dos sujeitos. Isso porque, em uma sociedade que mostra
a todo tempo que tudo € possivel, os sujeitos se entregam a logica da produgdo até que
encontrem empecilhos como, a estafa, a depressdo, a sindrome de Burnout, dentre outras
mazelas que o esgotamento fisico-psiquico traz. E quando o corpo e/ ou a mente desses
individuos se esgota, ou no momento em que eles simplesmente ndo conseguem mais dar
conta de produzir tudo aquilo que desejam e se cobram, entdo, vem o sentimento de culpa
e de fracasso, que também traz consequéncias psicologicas e seus reflexos fisicos.

A saude e, de forma mais especifica, a saude mental, tem sido intrinsecamente
afetada pelo trabalho na Sociedade do Cansaco. E claro que, hoje, o trabalho se estende
as varias esferas da vida. Porém, ¢ s6 no telework que a casa ¢ institucionalmente invadida
e perdem-se as fronteiras temporais do descanso e da atividade. No trabalho a distancia,
ainda se acentua a influéncia psicoldgica’’ que ja é caracteristica dessa ocupagio, uma
vez que esta inserida no panoptico digital em toda a sua transparéncia desarmonica.

Em sintese, entende-se por pandptico digital o espaco vigiado pela onipresenca
virtual, em que todos observam a todos, onde publico e privado misturam-se até que suas
fronteiras se percam. O pandptico haniano tende a ser mais eficaz que qualquer outro,
pois nele apaga-se a distincdo entre o ponto central, suas margens e toda Otica

perspectivista!!. Assim, tudo é iluminado, gerando hipervisibilidade e total transparéncia

10°A esse respeito, pontos importantes sio pontados na matéria, Os possiveis prejuizos do trabalho remoto
a saude, da BBC NEWS: “No relatério New Future of Work [...], publicado pela Microsoft em 2022, os
pesquisadores indicaram que, embora o trabalho remoto possa aumentar a satisfagdo profissional, ele pode
também fazer com que os funcionarios se sintam ‘socialmente isolados, culpados e tentem fazer
compensagdes’. [...] [Além disso,] pesquisas indicam que os trabalhadores remotos trabalham por mais
tempo e que até 80% dos profissionais britdnicos sentem que trabalhar de casa prejudicou sua satide mental.
[...] Uma sondagem demonstrou que 81% das pessoas com menos de 35 anos de idade se sentiram solitarias
trabalhando em casa por longos periodos e estudos mostraram maiores niveis de estresse e ansiedade entre
profissionais jovens desde a mudanga para o trabalho remoto” BISHOP, Katie. Os possiveis prejuizos do
trabalho remoto a saude. BBC NEWS. 2022. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/vert-cap-
62205856. Acesso em: 20 de agosto de 2022.

""" HAN, Byung-Chul. Psicopolitica. O neoliberalismo e as novas técnicas de poder. BH: Ed. Ayiné, 2018
[2014], p. 78.
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dos individuos expostos como vitrines virtuais. “Na sociedade da exposi¢do cada sujeito
¢ seu proprio objeto propaganda”'?. No meio virtual, o iluminar € estendido a todos os
cantos e espacos, produzindo efeitos diretos na confiabilidade que € propria as relagdes
humanas e lacos afetivos. “A transparéncia destr6i a confianga [...] [e] em virtude do
desaparecimento da confianga, agarra-se ao controle”!3. Neste momento em que a
necessidade de se colocar visivel alcanga a maior parte dos individuos, a total
transparéncia deste pandptico se estende ao meio social € do trabalho!4. Cria-se, assim,
uma Sociedade da Transparéncia'®, na qual tudo é desvelado e se perde a fronteira entre
publico e o privado. Esta transparéncia também restringe a cenografia, a interioridade, o
mistério, o decoro e a distancia. Nos termos determinados por Han, “serve ao mero viver

16 prevalecendo o desnudamento total.

exposto

Por outro lado, Han postula que, sob a aparéncia de um espaco que promete
liberdade, a internet esconde uma plataforma que permite o total controle sobre o usuario.
Cada vez mais ha uma maior facilidade de se manter conectado ¢, assim, de comunicar-
se constantemente independente de tempo e de distincia. Nesse contexto, dentro do
panoptico digital hd uma falta de lugar para a elaboragdo do pensamento e o
conhecimento se dissolve em mera informacdo. Essa, por sua vez, se absolutiza em
opinides desprovidas de questionamentos e reflexdes e que, entretanto, ndo podem
prescindir de fronteiras espago-temporais que ndo existem ali no pandptico. A falta de
distanciamento também atua como amplificador para a inviabilidade de uma construgao

mais abrangente de didlogo e de respeito entre os individuos. As emogdes se anulam em

um mero aglomerado de afetos que logo também desaparece!”.

12 HAN, Byung-Chul. Sociedade da Transparéncia. Petropolis, RJ: Vozes, 2017 [2012], p. 31.

13 Ibidem, p. 111.

4 Com relagdo ao trabalho inserido no panorama digital, indica-se a matéria da BBC NEWS, Como
empregados sdo cada vez mais vigiados por patroes com trabalho remoto. Lé-se o trecho destacado: “o
monitoramento dos funcionarios existe ha algum tempo sob varios disfarces, desde o registro do tempo no
chao de fabrica até a coleta de dados dos trabalhadores em setores fortemente regulamentados, como o
financeiro. Mas o software de vigilancia, muitas vezes com natureza clandestina, comegou a se infiltrar nos
trabalhos administrativos em meio a pandemia, espalhando-se entre os setores que tradicionalmente ndo
exigiam o rastreamento escrupuloso dos funcionarios. Agora, com os padrdes de trabalho remoto e hibrido
tornando-se cada vez mais comuns, os empregadores buscam gerenciar os resultados e as equipes com
software de monitoramento. Embora isso possa ajudar a permitir a colaboragao fora do escritorio, em alguns
casos, essas ferramentas de vigilancia podem também ser implementadas em meio ao receio de que os
funcionarios ndo fardo seu trabalho longe dos olhares dos patrdes”. BBC NEWS. Como empregados sdo
cada vez mais vigiados por patroes com trabalho remoto. 2022. Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/geral-62017600. Acesso em: 15 de agosto de 2022.

S HAN, B-C. Sociedade da Transparéncia. p. 110-111.

16 Ibidem, p. 55.

7 HAN, Byung-Chul. Filosofia do zen-budismo. Petropolis: Vozes, 2019 [2012], p. 27-31.
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Dessa forma, antes de adentrar a teméatica da satide mental, faz-se imprescindivel
entender a nogdo institucionalizada do que se € fer saude. De acordo com a defini¢ao da
OMS (Organizagdo Mundial da Saude), de 1946, saude é: “um estado de completo bem-
estar fisico, mental e social, e ndo somente a mera auséncia de patologias™!8. A ideia de
qualidade de vida possui caracteristicas em comum com a defini¢do de satde. Contudo,
em Han, esta qualidade refere-se mais amplamente a boa vida e ao bem viver. Por outro
lado, em muito se difere do mero viver, que se presentifica na sociedade atual. O mero
viver nada mais ¢ que o viver somente para a sobrevivéncia que fetichiza a saude ¢ a

coloca acima de tudo.

O escravo moderno [...] se assemelha aquele ultimo homem de Nietzsche, para o qual a
saude representa como tal um valor absoluto. Ela é elevada ao patamar de “grande deusa”:
“Venera-se a saude. ‘Descobrimos a felicidade’ — dizem os tltimos homens e piscam os
olhos”. Onde se santifica o mero viver, a teologia da lugar a terapia. Ou entdo a terapia
torna—se teoldgica. A morte ja ndo tem mais lugar no catalogo de desempenho do mero
viver'.

Constata-se um panorama de vacuo teleoldgico atual, consequéncia do fim dos
grandes projetos metafisicos e ideologicos presentes na modernidade.
O tempo descontinuo descrito por Han e marcado pela hegemonia do curto prazo

20 produto de um

teria causado “um deslocamento da praxis vinculante a longo prazo
distanciamento, por imediatismo, da continuidade temporal estabilizadora. Atualmente, a
unica coisa contemplada ¢ o beneficio de curto prazo, cuja permanéncia supde uma
atomizagdo do tempo equivalente, em ultima instancia, a atemporalidade. Assim, os
grandes projetos falham logo apds serem concebidos porque a conexao entre as agdes do
presente e as consequéncias que o futuro trara sdo rompidas. Nao ha pensamento de longo
prazo porque o presente ndo vai mais para lugar nenhum, exceto para um futuro que ¢
percebido como fechado.

Por outro viés, segundo a concepgao filosofica haniana, a contemporaneidade traz

consigo um ideal de perfeicdo a ser alcangado, seja na auto-otimizagdo estética’!, seja em

8 WHO. Officials Records of the World Health Organization. United Nations, World Health Organization.
Geneve, Interim Comission. 1948, p. 5.

1 HAN, Byung-Chul. Agonia do Eros. Petropolis, RJ: Vozes, 2017 [2012], p. 42.

20 Ibidem, p. 21, tradugdo minha.

2! Hoje, a busca por perfeigdo estética se mostra de forma tdo latente que, no meio digital, seu catalizador
tornou-se as redes sociais, principalmente o Instagram, com seu apelo imagético. Entretanto, esse ideal de
beleza ¢ inalcangavel, o que pode gerar certos disturbios e uma busca mais agressiva por aperfeigoamento
estético. Como se pode concluir com a matéria: MORAES, Fabiana. Filtros de selfie que afinam nariz e
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seu ideal de saude, ou mesmo, na performance no trabalho. Uma das caracteristicas
necessarias para se atingir este patamar seria uma saude perfeita ou aquilo que vem sendo
chamado de fitness®’. Mas o que seria essa satide perfeita na Sociedade do Cansaco que
Han propde? E dificil dizer ao certo, no entanto, o filésofo nos deixa pistas: muito se
assemelha a conseguir produzir mais e mais, sem que se tenha fadiga, contornando o
estresse?’ e 0 adoecimento. Percebe-se, todavia, que este ideal é de impossivel alcance e
leva, justamente, ao padecer fisico-psiquico. Tamanha a dificuldade de sua obtengdo, a
sociedade da positividade?* criou alguns métodos para se aproximar deste: seja o
doping®, a hiper-medicalizacdo, o coaching®®, ou mesmo, a terapia®’. Se no passado so

famos a igreja para curar as dores da alma, hoje, a terapia também se tornou viral.

rosto incentivam racismo e cirurgias plasticas entre jovens. Apos a proibi¢do do Instagram a filtros que
simulem intervengoes estéticas, usuarios vém ensinando o uso de softwares que conseguem burlar a regra.
The Intercept Brasil. Disponivel em: https://theintercept.com/2022/04/19/filtros-selfie-cirurgias-plasticas-
jovens/. Acesso em: 19 de junho de 2022.

221 “g condicdo de ser fisicamente forte e saudavel”. DICTIONARY CAMBRIDGE. Fitness. [S. 1.], 2022.
Disponivel em: <https://dictionary.cambridge.org/pt/dicionario/ingles/fitness/>. Acesso em: 14 mar. 2022.

23 Segundo o Ministério da Saude, o estresse é caracterizado como um grave problema de saude publica,
porque estima-se que milhares de individuos ao redor do globo sofram com a Sindrome de Burnout, também
conhecida como Sindrome do Esgotamento Profissional. BRASIL. Ministério da Satde. Doengas
relacionadas ao trabalho: manual de procedimentos para os servigos de saude. Brasilia: Ministério da
Saude; OPAS/OMS, 2001. Raras sdo as pesquisas feitas no pais a respeito dessa questao, contudo os dados
sdo alarmantes, em um estudo elaborado pela International Stress Management Association (2006).
Entretanto, nota-se que 70% dos brasileiros padecem com os efeitos do estresse, 30% desses também sdo
vitimas do Burnout. Em 2007, cerca de 4,2 milhdes de pessoas foram ausentadas do trabalho, desses, 3.852
também foram diagnosticadas com Sindrome de Burnout. GONCALVES, E. Sindrome de Burnout:
desconhecida, mas perigosa. Folha de Londrina, mar .17. Caderno 2, p. 7. 2008.

24 Os sentidos de positividade e negatividade em Han aparecem bastante diferentes dos usuais. Para o
filésofo, aquilo que € positivo, pressupde uma supressdo do outro, da alteridade, do mistério, além de uma
elevacdo dos ideais produtivistas, disruptivos e totalmente alisados, de tal modo que, ndo suportaria
qualquer quebra ou espaco vazio, ¢ o local daquelas metas impossiveis que objetivam a perfei¢ao e por
isso, que leva ao esgotamento total. A positividade ¢ o espaco do hiper: da hipervisibilidade, do
hipertrabalho, ¢ da hiperatencdo. Enquanto a negatividade seria seu contrario, e abarcaria a outridade
atopica, o velado, o escuro, o espago, a lacuna, a quebra, a demora, a atengdo contemplativa, ¢ também,
ofereceria alternativa a logica da producdo e da performance. Isso porque, a negatividade permite um dizer
ndo, um término, o descanso despropositado. A negatividade rechaga aquilo que pertence a positividade e
vice-versa.

25 Segundo o Cambridge Dictionary, é “o ato de drogar ou medicalizar uma pessoa ou animal para
torna-lo melhor ou pior em uma competicdo”. CAMBRIDGE. Doping. [S. 1.], 2022. Disponivel em:
<https://dictionary.cambridge.org/pt/dicionario/ingles/fitness/>. Acesso em: 14 mar. 2022.

26 De acordo com o dicionario Michaelis: “Consultoria que aborda aspectos profissionais e pessoais da
vida de um individuo e propde estratégias e mudangas, partindo de um diagndstico para entender os pontos
fracos e ressaltar os fortes do profissional que busca novos rumos em sua carreira. Esse consultor tem como
objetivos primordiais supervisionar, motivar e incentivar seu cliente a cumprir tarefas, vencer limitagdes e
se conhecer melhor, a fim de atingir uma preparagdo adequada para o mercado de trabalho em sua area”.
DICIONARIO MICHAELIS. Coaching. [S. L], 2022. Disponivel em:
<https://michaelis.uol.com.br/busca?id=4Kz2/>. Acesso em: 10 mar. 2022.

27 Segundo a FIOCRUZ (Fundagdo Oswaldo Cruz): “mais da metade da populagio brasileira (61,7%)
recorreu a meditacdo, fitoterapia, reiki, aromaterapia, homeopatia e outras Praticas Integrativas e
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Em vista da pandemia, a sociedade da sobrevivéncia proibe mesmo a missa de Pascoa.
Também sacerdotes praticam o “social distancing” e usam mascaras de protecdo. Eles
sacrificam a fé inteiramente a sobrevivéncia. De modo paradoxal, o amor ao proximo se
expressa como o manter distdncia. O proximo ¢ um portador do virus em potencial. A
virologia desapossa a teologia. Todos escutam os virologistas, que adquirem uma
dignidade de interpretacdo absoluta. A narrativa da ressurreicao da lugar inteiramente a
ideologia da saude e da sobrevivéncia. Em vista do virus, a fé¢ degrada-se em uma farsa.
Ela ¢ substituida por estacdes intensivas e aparelhos de respiragdo. Diariamente se contam
os mortos. A morte domina inteiramente a vida. A morte esvazia a vida em
sobrevivéncia®.

729 essa é a

Encontram-se “vivos demais para morrer, mortos demais para viver
condi¢do dos sujeitos do desempenho contemporaneos. Tal como Nietzsche alertava,
estamos proximos aos ultimos homens’’. A pandemia trouxe consigo uma realidade
estabelecida em meio ao grande dilema do distanciamento social que coloca sub judice a
liberdade de ir e vir. Nesse sentido, faz-se importante ressaltar, que ndo ha uma defesa

por parte do filésofo sul-coreano da quebra da quarentena ou do ndo distanciamento

Complementares em Satide (PICs) em 2020, o primeiro ano da pandemia de Covid-19. [...] De acordo com
a pesquisa, as praticasintegrativas ¢ complementares em saude mais utilizadas em 2020 foram plantas
medicinais e fitoterapia (28%), meditagdo (28%), reiki (21,6%); aromaterapia (16,4%); homeopatia
(14,5%); terapia de florais (14%); yoga (13%), apiterapia (11%), imposi¢do de maos (10%) ¢ medicina
tradicional chinesa/acupuntura (7,8%)”. AFN NOTICIAS. Fiocruz mapeia hdbitos do brasileiro durante a
pandemia. 19 de jul. 2021. Disponivel em: <https://agencia.fiocruz.br/fiocruz-mapeia-habitos-do-
brasileiro-durante-pandemia />. Acesso em: 10 de jan. de 2022.

B HAN, B-C. Sociedade Paliativa, p. 33, grifo meu.

2 Ibidem, p. 38.

30 Para Nietzsche, o ultimo homem ndo ama a terra nem a vida, é indiferente a tudo e ja ndo acredita em
nenhum valor; ele é escravo de sua propria apatia e de seu medo de tudo o que exige esforco e sacrificio; e
até o trabalho o levou a uma rotina tediosa e indiferente que também o escraviza. Ele vive a vida inteira
entorpecido, anestesiado entre todos os confortos superficiais de que se cercou, ele nega a tragédia e assim,
qualquer pequeno revés o destrdi; portanto, o ultimo homem nunca se torna verdadeiramente feliz ou
plenamente satisfeito, permanece na confortavel indiferenca da vida facil e artificial, crédulo em um ideal
de felicidade arrogante e de saude que beiraria a imortalidade, desprezando assim a vida em sua finitude.
Diz o filésofo alemdo em Assim Falou Zaratustra ao tentar alertar sobre a miséria do ultimo homem:
“quero, pois, falar-lhes da coisa mais desprezivel que ha: esta, porém, ¢ o tlltimo homem.” / E assim falou
Zaratustra ao povo: / E chegado o tempo para que o homem se dé a sua meta. E chegado o tempo para que
0 homem plante o germe de sua mais alta esperanca. / Seu solo ainda ¢ suficientemente rico para tanto. Mas
esse solo serd um dia pobre e manso, e nenhuma grande arvore podera mais crescer dele. / Ai! Vem o tempo
em que o homem ndo mais arremessara a flecha de seu anseio por sobre o0 homem, em que a corda de seu
arco terd desaprendido a vibrar! / Eu vos digo: € preciso ter ainda caos em si para poder dar a luz uma
estrela dancante. Eu vos digo: vos tendes ainda caos em vos. Ai! Vem o tempo em que o homem ndo mais
pariré estrela alguma. / Ai! Esta para vir o tempo do mais desprezivel dos homens, que se tornou incapaz
de desprezar a si proprio. / Vede! Eu vos mostro o ultimo homem. / “Que é o amor? Que ¢ a criagao? Que
¢ o anseio? Que ¢ a estrela?” — assim pergunta o ultimo homem, pestanejante. / A terra, entdo, tornou-se
pequena, e sobre ela saltita o tltimo homem, que a tudo torna pequeno. Sua estirpe ¢ inextinguivel, como
o piolho de terra; o tltimo homem tem a vida mais longa. / “Nds inventamos a fortuna” — dizem os ultimos
homens, pestanejando. NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Porto Alegre: L&M Pocket, 2019,
p. 33-34.
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social, mas sim, um questionamento reflexivo-filosofico: sobrepor a saude a vida é a
unica alternativa possivel? Ndao poderiamos propor outras maneiras de reagir a crise?
E ¢ justamente isso que, ao longo de toda sua obra, o Han nos propde a pensar.

A defesa da negatividade atdpica’’ caminha nessa diregdo. Ndo devemos nos
direcionar a um saudosismo ao passado — como Han deixa claro ja na abertura de O
desaparecimento dos Rituais’®> — ou a uma ode a dor, mas entendermos a relagdo de
importancia que ambos tém com a boa vida e com o bem viver. O passado, para Han, ¢
um contraponto ao presentismo contemporaneo, que pode promover uma reflexdo por
meio desse choque — ou mesmo, até um espanto filosofico — em relagdo a outras maneiras

de se viver mais adequadas a superagdo do narcisismo da sociedade atual®.

Sociedade Paliativa: o medo da dor, o isolamento da alteridade e o virus do cansaco

J& no primeiro capitulo do livro Sociedade Paliativa, nomeado Algofobia, o
filésofo sul-coreano trata da problematica da dor em uma sociedade positiva®?. Nesse
interim, segundo Han, esta fobia ¢ caracterizada por um profundo medo da dor, um panico
social e generalizado em relagdo a dor. A algofobia “tem por consequéncia uma anestesia
permanente, onde toda condig¢do dolorosa ¢ evitada™>. Deve-se lembrar que a sociedade
positiva e a sociedade da transparéncia coincidem. Nessa sociedade também paliativa,

2936

tudo tem de ser “agradavel ao ponto da banalidade” °, at¢ mesmo a arte, a cultura e os

proprios individuos. Conforme Han, “a vida que recusa toda dor ¢ uma vida
coisificada™’.
Sabe-se, ¢ claro, que essa tendéncia mercantilizante ¢ homogeneizadora nio se

aplica exclusivamente ao material, mas se estende também as areas como a estética’®®, a

31 Que néo possui lugar, ou apenas, sem lugar.

32 HAN, Byung-Chul. O Desaparecimento dos Rituais. Petropolis: Vozes, 2021 [2019], p. 7.

33 Ibidem.

3 “De um lado, a negatividade se caracteriza, no instante inicial, como algo que provoca limite, tensio,
dor, conflito. De outro, atos que envolvem um chamamento ao pensar, de ruminar sobre algo, se demorar
sobre o outro e os significantes, refletir, contemplar e poetizar a vida”. CHEVITARESE, Leandro Pinheiro;
BRAGA, Camila. Consideragoes sobre a Sociedade do Desempenho e o problema da alteridade em Byung-
Chul Han. Revista Sisifo. N° 14, p. 78-100, julho/ dezembro de 2021, p. 90.

35 HAN, B-C. Sociedade Paliativa, p. 10.

36 Ibidem, p. 15.

37 Ibidem, p. 19.

38 Pontua Crary que, “Fredric Jameson afirmou que, com o colapso de toda distingdo relevante entre o que
costumavamos chamar de esferas do trabalho e do lazer, a obrigagdo de olhar para imagens ¢ hoje central
para o funcionamento da maioria das instituigdes hegemonicas”. CRARY, J. 24/7: capitalismo tardio e os
fins do sono, p. 56. Assim a estética se finda em uma imagem homogenia e transparente. Ja que, de acordo
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politica, a antropologia e a temporalidade. Em todos esses campos, opera a mesma logica
€ 0 mesmo objetivo: o desaparecimento da alteridade atopica. Assim, a arte, que poderia
oferecer a possibilidade de uma experiéncia transformadora, torna-se meramente técnica,
transforma-se em uma reproducdo integral, pastiche, kitsch que absolutiza a imitagdo.
Han encontra nas linhas puras da Bauhaus e nas obras suaves de Jeff Koons*® um sintoma
da oposi¢do capitalista a negatividade: tudo o que supde a resisténcia como dspero ou
intrincado; tudo o que evoca o velado, o escuro, o incognoscivel deve desaparecer para
dar lugar a uma transparéncia pura, a publicidade da forma, sendo, a mera fungdo. A arte,

per si, deve abandonar seu valor reflexivo, provocativo e eventualmente incomodo.

A sociedade paliativa €, ademais, uma sociedade do curtir. Ela degenera em uma mania
de curti¢do. Tudo ¢ cultura. Nada deve provocar dor. Nao apenas a arte, mas também a
propria vida tem de ser instagramavel, ou seja, livre de angulos e cantos, de conflitos e
contradi¢des que poderiam provocar dor. Esquece-se que a dor purifica. Falta, a cultura
da curticdo, a possibilidade da catarse. Assim, sufocamo-la com os residuos da
positividade, que se acumulam sob a superficie da cultura de curti¢ao®.

Tal como a arte, Han sinaliza que para gerar maior produtividade, o capitalismo
se apropria da emog¢ao do jogo — que deveria ser uma outra coisa totalmente diferente do
trabalho —, como forma de dramatizar o labor por meio de recompensas motivadoras.
Desta forma, o capital captura o lazer que tornaria possivel uma atividade sem finalidade
ou a¢do. Isso supde uma invasdo da vita activa — em que tudo ¢ entendido como industria
— a vida contemplativa, do repouso e das coisas feitas por e para si. Um exemplo de
contemplacdo a servico da producdo seria a crescente inser¢cdo, no ambiente
organizacional, de programas de mindfulness, uma versao secularizada e mercantilizada
da meditagdo que promove a suposta entrega total ao momento presente. A meditagao
auténtica se perverte com esse movimento que a coloca a servico da utilidade.
Mindfulness entende a concentragdo plena, a vivéncia do presente e a pratica
proprioceptiva como medidas paliativas contra o estresse a que esta submetida a jornada

de trabalho e, além disso, para que o trabalhador possa se entregar inteiramente a tarefa.

com a perspectiva haniana, a arte necessita da quebra, da rachadura da lacuna que a livraria da condigdo de
mera “coerc¢do tatil”. HAN, Byung-Chul. 4 Salva¢do do Belo. Petropolis: Vozes, 2019 [2015], p. 9.

3 HAN, B-C. 4 Salvagdo do Belo, p. 9-10.

40 HAN, B-C. Sociedade Paliativa, p. 14, grifo meu.
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Hoje, nos entregamos ao trabalho como nos entregariamos a um jogo: “o trabalho
se torna um jogo™4!.

O trabalho como jogo ¢ identificado nos sistemas de premiacdo e mérito que
pontuam as metodologias modernas de avaliagdo, ele também esta atrelado a uma
temporalidade especial pela qual o individuo sempre ¢ motivado em fun¢do da sensagdo
de éxito e rapida recompensa*’. Os bonus prendem o trabalhador como prendem o
jogador. Por outro lado, o imperativo sutil do “vocé pode” langa o sujeito na competi¢ao
consigo mesmo, ¢ na auto-otimizagio®>. E um jogo cruel na medida em que ndo conhece
limites. Al¢ar uma tarefa através do dever pressupde um comeco € um fim, o que permite
que haja uma duracdo e uma conclusdo. O vocé pode, por autorreferéncia, leva a um
movimento circular perverso de aperfeicoamento: aperfeicoando-me irei competir com o
meu proprio aperfeicoamento. Assim, ndo ha realizagdo nunca. A dimensdo temporal
deste fenomeno revela que este ndo esta governando o tempo a partir do futuro, porque
ndo ha futuro a alcancgar, ndo ha meta definitiva. Leva a uma obsessao com o presente,
com o agora eu tenho que fazer isso, porque eu posso: nao cabe o antes ou o depois.

Por outro lado, se o trabalho como jogo na sociedade da performance ja apresenta
uma aguda problematica, o telework vai além, ao estar inserido no narcisico panoptico
digital. Erige-se, assim, um cansago de si. Conforme salientado por Han: “o home
office também cansa, ainda mais do que trabalhar no escritorio. Causa tanto cansago
principalmente porque carece de rituais e estruturas temporarias fixas™**. Destaca-se
ainda que o trabalho remoto dissipa os limites espaciais das esferas da casa e do trabalho.
Consequentemente, torna-se muito dificil distinguir as fronteiras entre o tempo para

descanso e o tempo para produtividade. Eleva-se, entdo, o cansagco a condi¢do de

1 HAN, B-C. Psicopolitica. O neoliberalismo e as novas técnicas de poder, p. 69.

42 Ibidem, p. 69.

43 Comentam Leandro Chevitarese ¢ Camila Braga: “em tempos de abundancia de coisas, do consumo
desenfreado, de informagdo, de comunicagio, ¢ de maximizagdo da produtividade, a Sociedade do Igual
ndo parece se dispor a mediagdes, nem estabelecer didlogos com abertura para alteridade e a diferenca,
tampouco se langar para a atividade critica e construtiva da experiéncia do pensamento. Na concepgao de
Han, tais atitudes ameagam a capacidade humana de desenvolver defesa imunoldgica, de evitar estados
patolégicos como os da depressao e do burnout e, sobretudo, limitam as possibilidades do refazimento do
si mesmo”. CHEVITARESE; BRAGA. Consideragoes sobre a Sociedade do Desempenho e o problema
da alteridade em Byung-Chul Han, p. 91.

4 HAN, Byung-Chul. Teletrabalho, Zoom e depresséio: o filésofo Byung-Chul Han diz que exploramos a
nos mesmos mais do que nunca.El Pais, 22 de margo 2020. Disponivel em:
<https://brasil.elpais.com/cultura/2021-03-23/teletrabalho-zoom-e-depressao-o-filosofo-byung-chul-han-
diz-que-nos-exploramos-mais-que-nunca.html>. Acesso em: 31 de outubro de 2021.
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normalidade em um cendrio em que producdo e lazer tendem a se confundir. Por esse

sentido, em um ensaio concedido ao jornal E/ Pais*’, Han ressalta:

[...] o virus atua como um amplificador das crises de nossa sociedade. Todas as crises
sociais que eu ja havia detectado agora se agravaram. [...] A distancia social destrdi o
social. O outro se tornou um potencial portador do virus, do qual devo manter distancia.
O virus radicaliza essa expulsdo do diferente [...].

Pode-se observar que, no decorrer da pandemia, tornamo-nos mais esgotados do
que o comum e até mesmo, a ociosidade a que o confinamento nos obriga em alguns
casos, causa-nos cansago. Han situa que “o virus ndo esgota apenas os infectados, mas
também os saudaveis™®. E possivel considerar que a sindrome do esgotamento pelo
trabalho, o Burnout*’, teve um crescimento relevante durante a pandemia*®. Dessa forma,

ndo ¢ a inatividade, mas a fadiga, que impera durante os tempos pandémicos*’. Em margo

4 Ibidem.

46 HAN, Byung-Chul. O valor dos arrepios. A dor nos torna humanos. Entrevista com Byung-Chul Han.
Instituto Humanitas Unisinos. 22 fev. 2021. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/78-
noticias/606930-o-valor-dos-arrepios-a-dor-nos-torna-humanos-entrevista-com-byung-chul-han.  Acesso
em: 24 mar. 2022.

47 “Segundo pesquisa feita pela LHH do Grupo Adecco, empresa suiga de recursos humanos que atua em
60 paises, 38% das pessoas ouvidas dizem ter sofrido da Sindrome de Burnout, ao longo do ano passado.
O levantamento mostrou também que 32% dos entrevistados informaram que a satide mental piorou
significativamente por conta do trabalho a distincia. Os pesquisadores entrevistaram 15 mil pessoas em
meados de 2021, em diversos paises do mundo. A Sindrome de Burnout tem afetado especialmente as
geragdes mais jovens, principalmente as novas liderangas. Para 45% desses lideres, que fazem parte da
geracdo da Geragdo Z (nascidos entre 1995 e 2010), o trabalho remoto e/ou hibrido desencadeou aumento
da Sindrome de Burnout e o deterioramento da satide mental”. CORSINI, luri. Home office e trabalho
hibrido desencadearam casos de burnout entre jovens, aponta estudo: Sindrome tem afetado
principalmente a saude mental dos trabalhadores da Geracdo Z, que tém papéis de lideranga em suas
empresas. Rio de Janeiro: CNN, 2 fev. 2022. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/saude/home-
office-e-trabalho-hibrido-desencadearam-casos-de-burnout-entre-jovens-aponta-estudo/. Acesso em: 20
dez. 2022, grifo meu.

48 O portal Metropoles aponta que “as buscas pelo termo ‘burnout’ no Google cresceram em 2021, atingindo
popularidade méaxima de 100%. A procura por testes para essa sindrome aumentou em mais de 400% no
ano e o interesse por saber mais os sintomas da sindrome de burnout aumentou repentinamente ficando no
topo das pesquisas sobre o assunto no Google Trends”. METROPOLES. Pesquisas sobre Burnout no
Google aumentaram em mais de 400%. 20 de jan. de 2022. Disponivel em:
<https://www.metropoles.com/distrito-federal/educacao-df/pesquisas-sobre-burnout-no-google-
aumentaram-em-mais-de-400/>. Acesso em: 22 de fev. 2022.

49 Roberto Aylmer, médico € especialista em gestdo estratégica de pessoas, em entrevista diz: “com o
aumento da pressdo a partir do contexto da Covid, a capacidade de resisténcia que ja estava bastante
prejudicada se mostra insuficiente para fazer frente as demandas que aumentaram. Demandas de home
office, que parecem simples, mas mudam o ambiente de trabalho, demandas de gerenciar familias e
relacionamentos, dentre outras. (...) A expectativa ¢ de que, com o fim da pandemia, o nivel de preocupagao
diminua, mas os efeitos do impacto desse periodo de dois anos continuem aparecendo. O estresse poOs-
traumatico, o transtorno obsessivo compulsivo, depressao, ansiedade e sintomas fobicos tendem a aparecer.
E todos eles fazem parte de um contexto que vai desembocar em burnout, se ndo for tratado ou gerenciado
adequadamente”. CORSINI. Home office e trabalho hibrido desencadearam casos de burnout entre jovens,
aponta estudo.
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de 2020, a Associa¢io Brasileira de Psiquiatria (ABP) ja indicava, em artigo™

internacional, que a pandemia acarretaria uma quarta onda referente as doengas mentais>'.

Em um relatério de 2017, o 6rgdo [OMS] revelou que a doenga [depressao] afeta 322
milhdes de pessoas no mundo, quase a populagdo inteira dos Estados Unidos. No Brasil,
sdo 11,5 milhdes. Aqui, alias, a prevaléncia € mais alta do que no resto do mundo: 5,8%
da populacdo brasileira ¢ acometida, ante 4,4% de média global. Em 2030, ainda de
acordo com a OMS, a depressdo devera ser a doenga mais comum de todo o planeta®.

Ainda que o sofrimento psiquico ja seja um elemento disseminado em nossa
sociedade atual, o coronavirus acelerou a dispersdo desse mal de nossa época. Assim, o
filosofo ressalta que, “a existéncia humana hoje esta totalmente absorvida pela atividade.
Com isso, faz-se completamente exploravel™. Com a pandemia, aumentou-se
indiscriminadamente a comunicacdo e o trabalho que s6 ¢ possivel por meios digitais.
Todavia, nota-se que as videochamadas ndo trazem a felicidade da convivéncia. Pelo
contrario, com o distanciamento € com o voltar-se para o mundo digital, desaparecem os

rituais e os espacos comuns de contato. Fala-se hoje em Sindrome da Fadiga do Zoom’?,

50 GRANDRA, Alana: Janeiro Branco alerta para importdncia de cuidados com a satide mental. Agéncia
Brasil, 10 de janeiro de 2021. Disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/saude/noticia/2021-
01/janeiro-branco-alerta-para-importancia-de-cuidados-com-saude-mental, Acesso em: 16 de nov. de
2021.

51 Mais especificamente em relagdo a saude mental dos brasileiros, 18-se: Brasil vive '2° pandemia’ na savide
mental, com multiddo de deprimidos e ansiosos. ASCOM — COFEN. Brasil vive uma segunda pandemia,
agora na Saude Mental: Quadros de ansiedade e depressdo aumentaram apos a pandemia de covid-19. Cofen
— Conselho Federal de Enfermagem, 13 out. 2022. Disponivel em: http://www.cofen.gov.br/brasil-enfrenta-
uma-segunda-pandemia-agora-na-saude-

mental 103538.html#:~:text=0%20Brasil%20enfrenta%20uma%20segunda,e%20sofrimento%20ps%C3
%ADquic0%20dos%20brasileiros. Acesso em: 20 dez. 2022.

52 TESSUTO, L: Doen¢a do século. Sextante (UFRGS). 12 de maio de 2021. Disponivel em:
<https://www.ufrgs.br/sextante/doenca-do-seculo/>. Acesso em: 10 de novembro de 2021.

33 HAN, B-C. Teletrabalho, Zoom e depressdo: o filosofo Byung-Chul Han diz que exploramos a nés
mesmos mais do que nunca.

5% Zoom Meetings ¢ um aplicativo que permite realizar reunides virtuais pelo celular e pelo
computador. Outra psicopatologia associada ao uso do Zoom e relatada durante a pandemia, tem sido a
Disformia do Zoom. Segundo Véazquez, “[...] meses de uso indiscriminado de cameras frontais distorceram
a imagem que temos de nds mesmos, um efeito colateral que, em sua opinido, durard mais do que a
pandemia. [...] A dismorfia do Zoom ¢, de acordo com esses especialistas [apontados por Vazquez no
artigo], mais perturbadora por causa da falta de consciéncia da maioria das pessoas de que existe um
elemento de distorgdo na equagio que afeta a autoimagem”. VAZQUEZ, Karelia: Ver muito o rosto pelo
Zoom causa dismorfia. El Pais, 30 de out. de 2021. Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/eps/2021-10-
30/ver-muito-o-rosto-pelo-zoom-causa-
dismorfia.html#:~:text=Kourosh%20e¢%?20sua%20equipe%2C%20depois,mais%%20do%20que%20a%20p
andemia./>. Acesso em: 22 de jan. 2022.
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um cansacgo indiscriminado e patoldgico por conta do uso excessivo do aplicativo. Seus

sintomas vao de cefaleia, cansago fisico e mental, a estresse e crises de ansiedade™.

A pandemia faz com que se estabeleca como padrao esse tipo de comunicacao [digital],
que em si mesma é tdo desumana. A comunicacdo digital nos esgota muito. E uma
comunicacdo sem ressonancia, uma comunicacao que nao nos traz felicidade. Em uma
videoconferéncia, por razdes puramente técnicas, ndo podemos mnos olhar nos
olhos. Cravamos o olhar na tela. E exaustivo para nés a falta do olhar do outro*®.

Em 2020, a pandemia de Covid-19 for¢ou um aumento drastico no numero de
reunides por videoconferéncia, € 0 Zoom se tornou o sofiware desse seguimento lider em
usos®’, com muitas fungdes e de facil usabilidade. Embora o programa tenha sido uma
ferramenta essencial para produtividade, aprendizado e interacdo social, algo sobre estar
em tele-reunides o dia todo parece particularmente exaustivo. Impulsionado pelo recente
boom das videoconferéncias, o professor de comunica¢do Jeremy Bailenson, diretor
fundador do Stanford Virtual Human Interaction Lab (VHIL), examinou as
consequéncias psicoldgicas de passar horas por dia nessas plataformas. Segundo
Balenson, ndo ¢ apenas o Zoom, mas também outras plataformas populares de bate-papo

por video tém falhas de design que esgotam a mente € o corpo humano®,

O virus SARS-CoV-2 sobrecarrega nossa sociedade do cansaco, radicalizando suas
distor¢des patoldgicas. Ele nos mergulha em um esgotamento coletivo e, por isso,
também poderia ser chamado de virus do cansaco. Mas o virus ¢ também uma crise no
sentido etimologico de krisis, que significa “ponto de inflexdo”: ao fazer-nos um chamado
urgente & mudanga do nosso modo de vida, poderia também provocar a reversao desta
precariedade™.

Pode parecer bastante 6bvio que uma possivel solucdo ou alternativa para a
sociedade do cansaco seja o descanso profundo. Para Han, “s6 conseguiremos isso, claro,

se sujeitarmos nossa sociedade a uma revisao radical, se pudermos encontrar uma nova

55 FAUVILLE, G. et al. Nonverbal Mechanisms Predict Zoom Fatigue and Explain Why Women
Experience Higher Levels than Men. SSRN, 2021.

56 HAN, Byung-Chul. O valor dos arrepios. A dor nos torna humanos. Entrevista com Byung-Chul Han.
ST REUTERS. Zoom ultrapassa Microsoft Teams como programa mais usado para teleconferéncias. CNN
Brasil. 2020. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/tecnologia/zoom-ultrapassa-microsoft-teams-
como-programa-mais-usado-para-teleconferencia/. Acesso em: 26 de agosto de 2022.

58 BAILENSON, Jeremy: Stanford researchers identify four causes for ‘Zoom fatigue’ and their simple
fixes. Stanford News, 23 de fev. 2021. Disponivel em: <https://news.stanford.edu/2021/02/23/four-causes-
zoom-fatigue-solutions/>. Acesso em: 8 fev. 2022.

% HAN, B-C. Teletrabalho, Zoom e depressdo: o filosofo Byung-Chul Han diz que exploramos a nés
mesmos mais do que nunca, grifo meu.
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forma de vida que nos torne imunes ao virus do cansa¢o”’. Porém, na pratica, a total
absor¢do pelo imperativo da performance hiperativa exerce uma influéncia tao grande e
autocoercitiva que, na psique dos sujeitos do desempenho, essa opgao se torna descartavel
e prejudicial. Nao € tdo simples dizer “Pare e reflita!” em um mundo tao disruptivo como

o ocidente de hoje.

Consideracoes finais

Atualmente a economia neoliberal com o exercicio do psicopoder alcangou
condi¢des de vida incompativeis com a dignidade humana. Esses efeitos de positividade
se perpetuam como valores de uso e consumo promovidos pela légica do mercado, para
a qual tudo se torna produto de fruicdo e de prazeres contingentes. Nesse sentido, a
sujeicdo voluntaria dos individuos a essas condi¢gdes torna tal cendrio ainda mais
alarmante. Talvez, como pista para uma forma de escape a esse paradigma social tdo
desolador que se instaurou de forma mais abrangente durante a pandemia, o filésofo sul-
coreano apresente o alerta de que “precisamos de uma politica da inatividade. Isso poderia
servir para liberar o tempo das obrigacdes da producdo e tornar possivel um tempo de

761 Entretanto, ¢ importante ressaltar que o produzir € o agir, ndo

6cio verdadeiro
necessariamente tem de estar ligados ao mero trabalho.

Outro ponto relevante ¢ que em uma sociedade tdo flexivel e disforme como o
ocidente contemporaneo, o trabalho também perde sua forma. Nisso, a pandemia traz
consigo o cumplice mais versatil dessa flexibilidade no trabalho: o home office. Realizado
literalmente em qualquer ambiente que tenha um aparelho celular, tablet, ou computador
a vista, o trabalho remoto possui em sua hipotética liberdade uma emboscada: na
possibilidade de se trabalhar quando e onde se quer, em uma sociedade da performance,
deteriora-se o quando e onde. O trabalho a distancia, assim, ¢ inacabavel e permanente.

Vivemos uma situagdo, portanto, que exige uma completa mudanca de paradigma.
Assim, a pedagogia do ver — uma estratégia que visa enxergar o mundo com a calma-
reflexiva presente na vita contemplativa — aparece como um convite do filésofo para um
desacelerar existencial, uma aprendizagem que visa dar ao olhar momentos de inflexao

criativa e renovadora, que ndo se aplicam apenas ao individuo, mas tornam possivel

também olhar para o outro enquanto alteridade atdpica. E preciso retornar aquela

60 Ibidem, grifo meu.
6! Ibidem.
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distancia original que impede a reificacdo do outro como objeto. O outro como tal, ¢ um
si-mesmo que deve ser reivindicado e valorizado, diante de sua alteridade, pois
construindo a comunidade constroi-se a intersubjetividade, ajudando-o a sair daquele
inferno narcisico, depressivo, tdo proprio ao tempo em que vivemos.

Finalmente, parece clara a importancia de reconhecer as contribui¢des de Byung-
Chul Han diante dos desafios e urgéncias do mundo contemporaneo, para que seja
possivel abrir novas possibilidades reflexivas de enfrentamento dos problemas aqui
apresentados. Talvez estejamos diante da necessidade de repensar a ética e a
responsabilidade diante da alteridade, o que certamente ndo pode prescindir de uma
desconstru¢do de nds mesmos na busca por uma escuta ativa e acolhedora que permita
novas formas de relacdo e convivio. Trata-se do desafio de favorecer a edificacdo de uma
sociedade vindoura formada por amigos, ouvintes e vizinhos que escutam, dao atengao e
restituem a fala ao outro atopico. Dessa forma, permite-se a abertura para o tempo-do-
outro e para uma renuncia a totalizacdo do fempo-do-eu — caracteristica dominante em
nossa sociedade do desempenho e da transparéncia, articulada por sujeitos narcisicos e
cansados. E assim que nasce um processo de hospitalidade e gentileza para aceitar
pacientemente a voz e o olhar do outro e, portanto, revitalizar a capacidade de comunicar,
sem traduzir o outro para as regras do eu. “O escutar ¢ um presentear, um dar, um dom.

S6 ele traz o outro primeiramente a fala®?

. E afinal, deve-se se ter muita for¢a e coragem
para se mostrar receptivo diante do outro.

Por outro lado, se existe um ponto fundamental em que Karl Marx esta correto ¢
que: o tempo para nds humanos ¢, necessariamente, fempo de vida. Se o produtivismo
neoliberal da sociedade do cansago e da performance tira de nds uma intera¢ao saudavel
com o tempo, também nos roubara a boa vida e o bem viver. Se o capital furta o tempo,
entdo, que a apreciagdo do tempo roube do capital o poder sobre a vida. A nogdo
capitalista de que tempo é dinheiro, talvez tenha de ser invertida: dinheiro é tempo. E ¢é
este Gltimo que mais deve nos importar. E dessa forma que, recuperar a capacidade
contemplativa, de pausa, calma e término, diante da temporalidade atomizada e

disruptiva, atua também como uma revitalizacao da possibilidade da reflexao sobre a boa

vida e o bem viver.

2 HAN, Byung-Chul. 4 Expulsdo do Outro. Sociedade, Percepgio e Comunicagdo Hoje. Petropolis:
Vozes, 2022 [2016], p. 123.
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Diante da analise aqui desenvolvida acerca das contribui¢des de Byung-Chul Han
no ponto em que se ilumina aquele processo urgente de acesso ao outro, a partir da
supressdo do narcisismo radicalizado da contemporaneidade, ¢ possivel afirmar a
importancia do resgate da experiéncia contemplativa e daquilo que o autor chama de dcio
ou tédio profundo — sua leitura da scholé dos gregos — que atuam na instancia negativa
fundamental do ndo-fazer. O desafio de melhor compreender e, ao mesmo tempo,
restaurar o prazer de ndo se fazer nada, na perspectiva filosofica haniana, também tem se
mostrado como um caminho notavel que nos distanciaria da légica da produtividade
infinita e do esgotamento.

Para Han o virus oferece um espelho que reflete mais claramente a sociedade em
que vivemos. Neste ponto, faz-se interessante pensar como alternativa a estes tempos a
promocdo de uma ética ancorada em uma perspectiva de existéncia relacional
responsavel. Realizada a partir da internalizagcdo do ndo-fazer que desaloja o sujeito, tal
orientacdo ética permitiria uma abertura ao outro em sua alteridade atdpica. Sem divida,
a vida de muitas pessoas ¢ organizada pelos horarios de trabalho ou estudo. Pensar sempre
em ser o melhor, o mais bonito, o mais original, leva a alteracdes de humor que
deprimem. Assim, a proposta de praticar o ndo-fazer, mesmo que por curtos periodos,
pode ser uma alternativa interessante ao esgotamento. Segundo Han, ¢ preciso
desenvolver uma nova ética e uma nova politica de escuta, para que se possa dar voz aos
outros em suas linguagens, as suas vidas, seus amores ¢ medos. Talvez possamos
simplesmente chamar isso de compaixdo®. Do mesmo modo, faz-se conveniente uma
convergéncia para uma subjetividade singular, contraria aos valores dominantes do
capitalismo sedutor que perde a capacidade de experimentar o outro, diante de sua
alteridade, pois a falta do diferente e a negatividade torna o sujeito preso a inseguranca,
a ansiedade, a doenga, a compulsdo e ao medo.

A partir de tais consideragdes, por fim, propde-se ampliar a reflexdo sobre
alternativas para uma melhor atua¢do no cenario em que estamos inseridos, enfrentando

seus dilemas e desafios. E preciso buscar pistas que tornem possivel um escape a dindmica

 Em Filosofia do zen-budismo, a nogdo de Compaixdo ¢é descrita ndo como parte do regime do eu, ela ndo
reconhece o eu no outro, porque ela é o vazio que esvazia a distingdo entre o eu e o outro, € nesse sentido,
afavel. HAN, B-C. Filosofia do zen-budismo, p. 176. “A compaixdo ndo ¢ um ‘sentimento’ subjetivo, ndo
¢ uma ‘inclinagdo’. Ela ndo ¢ o meu sentimento. Ninguém sente. A compaixdo acontece com alguém”.
Ibidem, p. 175. Por isso, essa perspectiva de compaixdo escapa a dinamica da supressdo da negatividade
presente, ja que o outro enquanto tal, ¢ um si-mesmo valorizado perante sua alteridade.
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exaustiva do cenario pandémico, e mais precisamente, do teletrabalho. Ademais, tendo
em vista a amplitude da questdo abordada, este artigo convida a investigagdes futuras e a
um aprofundamento na discussdo sobre as implicacdes psicossociais e filosoficas
advindas desse momento tao critico que enfrentamos com a pandemia do coronavirus.
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