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Apresentacio

IX Semana da Pés-graduacdo em Filosofia da UFRRJ
24 a 27 de abril de 2023

Os trabalhos aqui reunidos na presente publicacdo constituem uma amostra representativa
da pesquisa em filosofia realizada por estudantes de pds-graduagdo da UFRRIJ e de outras
Universidades do Rio de Janeiro e do pais. Os temas sdo os mais variados, mas os textos
apresentam, como trago comum, a mesma inquietacdo fundamental que anima o didlogo
pensante em torno dos desafios incontornaveis do tempo presente. E que sem esforgo
rigoroso de pensamento nao ha como agir propriamente. E o rigor do pensamento reside
em um tipo muito peculiar de coragem: a coragem de nao saber. No tempo da informagao,
quando todo saber parece disponivel e facil de acessar, o mais dificil é precisamente a
formagdo. E ndo ha formagdo sem o despertar incessante para a busca de saber, que esta
sempre além da mera reproducgdo, compilacdo, sistematizagdo e divulgacao do ja sabido,
mesmo quando este se apresenta como grande novidade. A oralidade e a presencialidade
assumem, para esse fim, uma importancia essencial. Todos os trabalhos aqui publicados
foram apresentados oralmente e se beneficiaram das criticas, dos comentarios, das
indagacdes e das sugestdes dos ouvintes, entre os quais se encontravam desde estudantes
de graduagio até professores orientadores, passando, ¢ claro, pelos pos-graduandos. E
uma alegria muito grande perceber o amadurecimento de tantas pesquisas, de tantas
trajetorias académicas, que a bem dizer sdo indissociaveis dos percursos de vida dos
estudantes. E quem de nds, professores, pode dizer que deixou de ser estudante? E quem
de nds, professores, pode dizer que j4 ndo sente mais a dor e o prazer de ousar
compartilhar o ndo saber? Que a leitura dos textos aqui reunidos conduza, uma vez mais,
ao empenho de escavar no saber constituido a fertilidade do ndo saber, a unica que

possibilita a continuidade da vida filosoéfica.

Francisco Moraes

Coordenador do PPGFIL-UFRRJ



A CONSISTENCIA DO NIILISMO META-METAFISICO DE MARKUS
GABRIEL (OU A FALTA DELA)

Gabriel Azevedo Cruz!

Resumo: O presente trabalho tem como objetivo explicitar o embate entre a o Niilismo
meta-metafisico de Markus Gabriel e algumas criticas que visam demonstrar a
inconsisténcia de seu projeto. Isto posto, em um primeiro momento buscamos expor o
que significa ser um “niilista meta-metafisico” segundo Gabriel. Em um segundo
momento apresentamos trés criticas: Uma feita por Meillassoux - a qual aparece em O
sentido da existéncia (2016b) e duas outras que aparecem em Everything and Nothing
(2022), a saber, as criticas de Priest € Moss. Por fim, buscaremos expor como Gabriel
precaveu-se em certa medida contra cada uma destas criticas. Em nossas consideragdes
finais apontamos, enfim, que as problematicas ndo estdo totalmente resolvidas.

Palavras-Chave: Markus Gabriel; Novo Realismo; Niilismo Meta-metafisico; Quentin
Meillassoux; Graham Priest; Gregory Moss.

Introducio

Nao ¢ novidade que a ideia de se poder produzir uma “metafisica” robusta e
consistente esteja ja a séculos sob suspeicdo. De fato, a questio de base que motiva critica
da razao pura de Kant ¢ justamente se a metafisica ¢ possivel enquanto “ciéncia” - e a
conclusdo de Kant é que ndo o é2. Ndo obstante, também o autor que d4 titulo ao presente
trabalho aborda algo similar em seu livro Transcendental Ontology, a saber, que o status
quo da filosofia ocidental (tanto analitica quanto continental) baseia-se em uma
veneracao ao “epistemologico” em detrimento do “ontologico”. Mantém-se, assim, em
diversos niveis, uma suspeita generalizada quanto a impossibilidade de acessar de fato a

“realidade”:

! Graduado em letras (portugués e literaturas) pela UFRRJ. Duas vezes bolsista CNPQ em inicia¢do
cientifica pelo departamento de Filosofia da Rural sendo orientado pelo Dr. Rodrigo de Brito em pesquisas
sobre Wittgenstein, Ceticismo, Idealismo e Novo Realismo. Atualmente aluno especial do PPGFIL também
da UFRRIJ.

2 ROHLF, M. “Immanuel Kant” In ZALTA, E. N; NODELMAN, U. (org.) The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Fall 2023 Edition). URL: <https://plato.stanford.edu/archives/fall2023/entries/kant/>. Acesso
em 10/10/2023; CRUZ, E. L. Curso de introducao a Critica da Razao Pura, de Kant | Aula 2 - Estrutura da
obra. URL: <https://www.youtube.com/watch?v=YPBO8QSub2g&list=PLPfYS-UBYcb-
ZN1yWq27YNhixfJGNxwnV&index=2> Acesso em: 13/10/2023.
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De acordo com uma imagem comumente disseminada, a filosofia moderna ¢ definida por
uma alienacdo entre pensamento e ser. Enquanto a metafisica antiga almeja
alcangar/compreender (grasp) o ser enquanto tal, a filosofia moderna, ao invés,
humildemente investiga nosso acesso ao ser. Na modernidade, o ser se torna o mundo
externo, feito de objetos adequados para uma investigacdo more geometrico. Mente
(pensamento) e mundo (ser) tornam-se opostos como resultado de um ceticismo
generalizado (e metddico). Dado que deste ponto de vista cético nosso acesso ao mundo
parece ser tal que potencialmente nos distancia do que ha (ser), € ao menos prudente
assegurar prioritariamente o acesso ao que existe em detrimento de uma tentativa ingénua
de alcangar/compreender (grasp) o ser. A filosofia moderna, portanto, parece ser definida
como epistemologia na qual esta substitui a ontologia como prima philosophia.’®

Graham Priest, uma figura a quem voltaremos mais adiante, também observa que
a metafisica esteve “fora de moda™: “E claro, a metafisica teve um periodo dificil no
século XX, mas esta de volta 8 moda, creio eu.”*. Em conjungdo, Gabriel nota com alegria
que abordagens ontologicas e metafisicas vem se tornando uma tendéncia entre os atuais

filésofos:

Em termos gerais, a vanguarda filosofica do século XXI pode ser vista como um amplo
regresso a ontologia, com novas ontologias sendo fundadas praticamente em todos os
cantos, da Franca a Italia, do Reino Unido aos Estados Unidos, na Alemanha e na Sérvia,
mas também em lugares inesperados como Beirute (Ray Brassier) ou Cairo (Graham
Harman). A nova “Internacional” da filosofia funda-se de fato com um novo
universalismo (...). Esse movimento global é, em certo sentido, mais tranquilo se
comparado com as turbuléncias epistemologicas do século passado. Fundamentalmente
ndo perturbados pela possibilidade do ceticismo, os filésofos simplesmente comegaram a
desenvolver novas vias ontologicas.’

Também Harman (mencionado por Gabriel na citacdo anterior), ao lado de
Srnicek e Bryant afirma que, por haver essa proliferacdo de produgdes relativas a

ontologia, “nossa época” ¢ uma das melhores para se ser “jovem” no campo da filosofia:

Estes sdo tempos animadores em nosso campo. Nao ha um heroi dominante que “avanga
pela praia”, e, a0 mesmo tempo, a fase de comentarios subservientes sobre a historia da
filosofia parece ter terminado. Tentativas genuinas de pensamentos sistematicos maduros
ndo sdo mais raros em nossos circulos; cada vez mais elas sdo até mesmo esperadas. (...)
Embora seja muito cedo para saber que estranha forma de vida possa evoluir desta

3 GABRIEL, M. Transcendental Otology: Essays in German Idealism. New York: Continuum Studies in
philosophy, 2011. p.ix (Tradug@o nossa).

4 PRIEST, G. Graham Priest - "Everything and Nothing" (Robert Curtius Lecture of Excellence). URL:
<https://www.youtube.com/watch?v=66enDcUQUKO0> Acesso em: 11/10/2023, (Tradugdo nossa).

5 GABRIEL, M. O sentido da existéncia: Para um novo realismo ontolégico. Trad. BETHONICO, B. R.
Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2016b, p.29-30.
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mistura, parece claro o suficiente que algo importante esta acontecendo. Em nossa
profissdo, nunca houve um tempo melhor para ser jovem.’

O importante nisso tudo ¢ que, de uma maneira ou outra, o pensamento
“sistematico” parece existir um rigor ainda maior quanto a “consisténcia”. Gabriel mesmo
admite isso’. O que interessa-nos, portanto, no presente texto é compreender se Gabriel
de fato consegue inserir-se no meio da producdo de teorias ontoldgicas com um arcabougo
consistente.

E util apontar de imediato que a ontologia de Markus Gabriel possui dois lados,
um negativo e um positivo®. Em sua parte negativa, Gabriel afirma ser um “niilista meta-
metafisico™, isto €, como veremos, ele sustenta a posi¢do segundo a qual “o mundo ndo
existe”.!® H4 também trechos nos quais ele afirma que, por isso ser assim é que todo o
restante das coisas pode existir!!. Assim sendo, talvez a consisténcia do “niilismo meta-
metafisico” de Gabriel tenha uma funcao central no sistema do filésofo, a saber, a fung¢ao
de ser condi¢ao de possibilidade para todo o restante de seu sistema.

Isto posto, devemos esclarecer que o objetivo do presente texto € primariamente
propedéutico: seu foco ¢ em funcionar como uma introdugdo tanto a filosofia de Gabriel
quanto as contestagcdes centrais a mesma. De toda forma, apresentaremos a seu devido
tempo uma proposta que ndo visa resolver os conflitos aqui apresentados cabalmente, mas
sim apontar um possivel caminho de pesquisa que, talvez, leve as resolucdes satisfatorias.
Sendo assim, na primeira parte do texto apresentaremos o filosofo e seu sistema; na
segunda parte traremos a tona trés criticas, a saber, uma de Meillassoux, uma de Priest e
outra de Moss. E, por fim, apresentaremos as respostas de Gabriel sem, com isso,

deixarmos de problematizar as conclusdes a que se chega.

® BRYANT, L; HARMAN, G; SRNICEK, N. “Towards a Speculative Philosophy”. In BRYANT, L;
HARMAN, G; SRNICEK, N. (org.) The Speculative Turn: Continental Materialism and Realism.
Melbourne: Re.press, 2011, p.1-18. p.1. (Tradugdo nossa).

7 PRIEST, G. “Existence” In GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything and Nothing. New York: Polity Press,
2022, p.101; GABRIEL, M. “Saying What is Not.” in Finkelde, D; Livingston, P. M. (org.): Idealism,
Relativism, and Realism: New Essays on Objectivity Beyond the Analytic-Continental Divide.
Berlin/Boston: DeGruyter, 2020, p.217-232. (Tradugéo nossa).

8 GABRIEL, M. Fields of Sense: A new realist ontology. Edinburgh: Edinburgh University Press Ltd,
2015, p.v. (Tradugdo nossa); Porque o mundo ndo existe. Trad. HEDIGER, M.. Rio d Janeiro: Vozes,
2016a, p.78-79.

o Ibidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.7-8.

19 GABRIEL, M. Porgue o mundo ndo existe. p.9.

"' GABRIEL, M. O sentido da existéncia, p.7; Ibidem, Porque o mundo ndo existe, p.9, 192.
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1. Delineando o niilismo meta-metafisico
1.1 Quem afinal de contas é Markus Gabriel?

Podemos constatar que o filosofo contemporaneo Markus Gabriel tornou-se
mundialmente famoso especialmente pela intrigante afirmagdo central de seu livro de
divulga¢do mais famoso, a saber, a afirmac¢do de que “o mundo ndo existe”'?. O mais
estranho, no entanto, ndo € apenas a ideia da ndo existéncia do mundo mas, em conjungao,

a afirmacao de que todo o resto existe:

O mundo ndo existe, mas isso ndo significa que nada exista. Existem o nosso planeta,
meus sonhos, a evolugdo, o vaso sanitario, calvicie, esperangas, particulas elementares e
até mesmo unicornios na lua, para mencionar apenas alguns exemplos. O principio
segundo o qual o mundo ndo existe significa também que todo o resto existe. Por isso,
posso antecipar que eu afirmei que tudo existe, menos o mundo."?

No entanto, antes de buscarmos compreender o que isso realmente significa, ¢ util
que, a titulo de contextualizagdo, exponhamos quem €, no fim das contas, Markus Gabriel.
Segundo Graham Harman, por exemplo, ele ¢ uma figura interessante por conectar em
sua filosofia, diversas correntes que, a partir de algumas perspectivas, transpareceriam

como antagonicas:

E dificil imaginar que alguém encontre-se em meio a mais correntes na filosofia atual que
Gabriel. A aparicdo do presente livro na Speculative Realism Series serve de testemunho
quanto a seu engajamento sério com essa escola recente, a qual ele sozinho conectou
(brought in contact) com o Novo Realismo italiano de Maurizio Ferraris."*

O mencionado Ferraris escreveu, por sua vez, o prefacio do livro O sentido da

existéncia de Gabriel. Neste, Ferraris apresenta o filosofo alemao da seguinte forma:

(ele - Markus Gabriel) ndo é apenas novo realista, mas também jovem realista, enfant
prodige. Nascido em 1980, fez doutorado em Heidelberg e pos-doutorado na New York
University, tornando-se professor em Heidelberg. Depois de ser professor adjunto na New
School for Social Research de Nova York, ocupou a cadeira de Epistemologia e Filosofia
moderna e contemporanea na Universidade de Bonn. Isso em 2008, com 28 anos,
tornando-se o mais jovem professor titular alemdo desde os tempos de Schelling, em
razdo de um grande numero de livros sobre temas que (no espirito de uma filosofia

12 Ibidem. Porque o mundo ndo existe, p.9.

13 Ibidem.

4 HARMAN, G. Series Editor 's Preface. In GABRIEL, M. Fields of Sense: A new realist ontology.
Edinburgh: Edinburgh University Press Ltd, 2015, p.vi-ix. p.vii. (Tradug@o nossa).
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globalizada) vao do ceticismo antigo ao idealismo alemio, passando pela filosofia
analitica e sem deixar de lado a filosofia popular.'

Ferraris ¢ uma figura importante para a filosofia de Gabriel porque eles haveriam
inaugurado em conjunto a era do “Novo Realismo”. Isso ¢ evidenciado na introducao de

Porque o mundo ndo existe:

O Novo Realismo descreve uma postura filosofica que pretende designar a era apos o
chamado “po6s-modernismo” (era esta que eu, em termos estritamente autobiograficos,
inaugurei no verdo de 2011 - exatamente em 23 de junho de 2011, a uma e meia da tarde
- durante um almogo em Napoles com o filosofo italiano Maurizio Ferraris). A principio,
o Novo Realismo nada mais ¢ do que o nome para a era depois do pés-modernismo. '

Nao obstante estes fatos, ainda quanto a valoragdo de Ferraris sobre Gabriel, a
ideia de que o filésofo alemido seria um “enfant prodige” acabou se tornado um dos

maiores impulsionadores da carreira do mesmo. Quanto a isso, Harman esclarece:

Em 2009 ele se tornou o mais jovem possuidor de uma catedra de filosofia na Alemanha,
mais novo até mesmo que o prodigioso F. W. J. Schelling. Enquanto, no mundo
anglofono, isso teria o tornado apenas em uma “curiosidade académica”, na Alemanha
isso o levou a certo grau de aclamagio publica.'’

Esta fama ja conquistada, por sua vez, fora (e ainda ¢) suplementada com um

volume de produgao retumbante, como Harman explicita:

Enquanto a personalidade inusualmente calorosa e cheia de autoridade o tornou o centro
de uma crescente atividade visivel em Bonn, seu assombroso talento com linguas
estrangeiras o permitiu funcionar quase que “onipresentemente” na cena filosofica
mundial. Nomeie um pais no “mundo desenvolvido”, em qualquer hemisfério, ¢ ¢
provavel que Gabriel ja tenha aparecido 14 em alguma capacidade. Arranjos mais formais
o fizeram professor visitante em Lisboa, Berkeley, Nova York, Napoles, Veneza,
Fortaleza, Porto Alegre, Rio de Janeiro, Toulouse e Arhus, ministrando sempre na lingua
local. E agora a China parece ser a proxima em sua lista.. '®

De fato, em seu curriculum vitae, Gabriel afirma ser fluente em cinco linguas
estrangeiras, e possuir boa competéncia em grego e latim - além de constarem mais de

180 publicacdes das quais 24 sdo livros, 37 sdo artigos académicos e 74 sdo capitulos de

IS FERRARIS, M. “Sistema do hiper-realismo transcendental.” in GABRIEL, M. O sentido da existéncia.
Para um novo realismo ontologico. Trad. Bernardo Romagnoli Bethonico. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2016(b), p.11-20. p.13

16 GABRIEL, M. Porgue o mundo ndo existe, p.9.

7 HARMAN, G. Series Editor’s Preface. p.vi.

138 Ibidem, p.vii.
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livro (em variados idiomas)’?. Dentre estas publica¢des, houve uma que parece ter servido
como divisor de aguas na vida académica de Gabriel, isto ¢, a publicacdo de Porque o
mundo ndo existe. De acordo com a edig@o brasileira, o livro tornou-se um best-seller
tendo vendido 50.000%°.

Nesta obra seminal Gabriel explana, em linhas gerais, seu sistema ontologico. Isto
posto, o que nos chama a ateng@o ¢ o fato de a afirma¢do da ndo existéncia do mundo
parecer guiar o desenvolvimento de sua filosofia. Na verdade, desde suas primeiras
publicagdes o autor trata sobre “o mundo”. Tanto ¢ fato que, cerca de quatro anos antes
do langamento de Porque o mundo ndo existe, Gabriel publicou um capitulo de livro com
0 exato mesmo nome - isso em 2009 (trés anos depois de sua primeira publicagdo)?!. Em
Transcendental Ontology, de 2011, Gabriel ja falava abertamente tanto sobre campos de
sentido quanto sobre a ndo existéncia do “todo”. Pouco depois, em 2012 ¢ feita a
publicagdo de O sentido da existéncia em sua versdo italiana??, livro no qual também se
defende a ndo existéncia do mundo. Nao obstante, Gabriel sustenta o “niilismo meta-
metafisico” também em publicagdes posteriores a Porque o mundo ndo existe (publicado
em 2013, na Alemanha). Isso se observa, por exemplo, em Fields of Sense’?, publicado
em 2015, e, mais recentemente, em Everything and Nothing**, publicado em 2022 ao lado
de Graham Priest.?

Isto posto, devemos agora buscar compreender o que Gabriel quer dizer quando
afirma que “o mundo ndo existe”. Para chegarmos neste fim ¢ necessario, primeiro,

compreender um pouco melhor a ontologia dos campos de sentido.

Y GABRIEL, M. Prof. Dr. Markus Gabriel (Curriculum Vitae) (January 2021). In Bonn University
Website. URL: <https://www.philosophie.uni-bonn.de/de/personen/professoren/prof.-dr.-markus-gabriel-
2/gabriel-cv-englisch-january-2021>. Acesso: 04/11/2022.

20 GABRIEL, M. Porque o mundo néo existe.

2L Ibidem, Prof. Dr. Markus Gabriel (Curriculum Vitae) (January 2021). In Bonn University Website.
URL: <https://www.philosophie.uni-bonn.de/de/personen/professoren/prof.-dr.-markus-gabriel-2/gabriel-
cv-englisch-january-2021>. Acesso: 04/11/2022.

22 MAESTRONE, S. L. “Nota do organizador” in GABRIEL, M. O sentido da existéncia: Para um novo
realismo ontologico. Trad. BETHONICO, B. R. Rio de Janeiro, RJ: Civilizagdo Brasileira, 2016b, p.9-10.
p.9-10.

23 GABRIEL, M. Fields of sense: a new realist ontology. p.187-209.

24 GABRIEL, M; PRIEST, G. “Everything, Nonsense and Wittgenstein” In GABRIEL, M; PRIEST, G.
Everything and Nothing. New York: Polity Press, 2022, p.128-137. (Tradug@o nossa).

25 Pode ser que, ao se debrugar sobre os textos em alemdo do autor, esta questdo se demonstre ainda mais
enraizada em sua filosofia desde o inicio. No entanto, no presente texto focaremos em algumas poucas
obras disponiveis em lingua inglesa ou portuguesa.
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1.2 Idealista e Realista (e Niilista)

Para esclarecermos melhor o que significa ser um “niilista meta-metafisico”, ¢ util
que foquemos, em primeiro plano, na obra O sentido da existéncia, publicada em 2016
na lingua portuguesa. O livro ¢ formado pelo que originalmente foi uma série de
conferéncias ministradas em 2011 (e um artigo)®°. Estes esbogam a posi¢do filosofica de
Gabriel antes da mesma ser popularizada em Porque o mundo ndo existe e mais bem
delineada, enfim, em Fields of sense. Da obra que destacamos, ¢ importante para nds a
terceira subse¢do do segundo capitulo, a saber: “Idealismo, niilismo e realismo interno”?’.
Nesta parte de seu livro Gabriel afirma, de uma sé vez, ser um “Realista”, um “idealista”
e um “niilista”.

De modo ndo surpreendente, tal conjuncao de posi¢des pode soar estranha - como
Harman, de fato, externa em seu prefacio de Fields of Sense: parece, no minimo, inusual
Gabriel denominar-se tanto Realista quanto Idealista®®. De fato, Harman em seu dialogo
com Manuel Delanda nos lembra que, dada certa interpretacdo, a filosofia analitica foi
“langada” como uma oposi¢do do realismo ao idealismo - especialmente o de Bradley?’.
Como também abordamos em Quem sdo afinal o cético e o idealista em Da Certeza e
porque isso importa, Stroll delineia o fato de que pelo movimento analitico o idealismo
(ou parte dele) teria sido espantado’. Putnam, por exemplo, também reitera esta oposigao
entre realismo e idealismo?!.

Gabriel, seguindo na mesma esteira, assume que ¢ natural em nossos dias a
oposi¢do dual “idealismo/realismo”, onde o primeiro parece afirmar que ndo ha uma
realidade “mente-independente” (ou, que caso exista, esta ¢ incognoscivel para nos)
enquanto o segundo, por outro lado, parece alegar que, existir é ser mente-independente’?.
No entanto, Gabriel mesmo ndo cré que tal oposicao seja necessaria: “Nao ha uma questio

geral de independéncia-da-mente, ou dependéncia-da-mente, envolvida na distin¢do entre

26 MAESTRONE, S. L. “Nota do organizador” p.9-10.

27 GABRIEL, G. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico. p.94.

B HARMAN, G. Serie’s Editor Preface. p.ix.

2 DELANDA, M; HARMAN, G. The rise of realism. Cambridge, Polity Press: 2017, p.2.

30 BRITO, R.B; CRUZ, G.A. Quem sdo afinal o cético e o idealista no Da Certeza e porque isso importa.
In Revista Sképsis. Vol XIV, N.26, 2023, p.40-58. p.42-43

31 PUTNAM, H. The Many Faces of Realism. 1llinois: Open Court Publishing, 1987, p.3.

32 GABRIEL, G. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico. p.68. - ha que se entender o
papel desta “mente-independéncia” dentro de cada suposto realismo. Existem “realismos” que exageram-
na.
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materialismo e idealismo, ou entre realismo e idealismo. Decerto, tudo depende da nogao
de “idealismo” e do que se contrapde a ela.>

Gabriel assume, neste contexto, uma divisdo que Brandon propde entre “Idealismo
dependente de referéncia” e “Idealismo dependente de sentido”. A ideia geral ¢ que o
“Idealismo dependente de referéncia” sustenta que a existéncia de objetos depende
sempre de sujeitos. “O Idealismo dependente de sentido”, na mensuragao de Gabriel, pode
ser lido como uma posicdo que une existéncia e inteligibilidade. No entanto, Gabriel
assume que a nogao de “sentido” precisaria ser ainda mais bem explicitada. Por isso, ele
invoca Frege e sua teoria do sentido. Neste ponto, podemos conectar o idealismo e o
realismo na filosofia de Gabriel*4, ja que “o idealismo dependente de sentido assegura a
inteligibilidade dos objetos.”>.

A no¢do de sentido em Gabriel ndo depende de “subjetividades” ou
“intersubjetividades”: para Gabriel os sentidos sdo objetivos. Esta nogdo ¢ central para
sua ontologia e ¢ mantida por ele at¢ em momentos posteriores e mais maduros de seu

desenvolvimento filosofico. Isso pode ser deflagrado, por exemplo, no seguinte trecho da

introducdo de Fields of Sense:

Enquanto encorpo estas questdes, substituirei em partes o vocabulario tradicional com
uma contraparte ontologicamente realista e adequada. Por exemplo, invés de
“perspectivas” eu falarei de “sentidos”. O conceito relevante de sentido ¢ derivado de
uma certa leitura (admitidamente contenciosa) de Frege. Nesta leitura, primeiro, sentidos
sdo modos de apresentagdo objetivos associados a objetos, ndo importa qual tipo de
objetos esteja em questdo. Segundo, e mais contenciosamente, sentidos sdo propriedades
de objetos e nio formas de se olhar para eles. *°

Nao obstante, consideremos que ja em O sentido da existéncia, Gabriel afirma:
“O aspecto mais importante da nogdo Fregeana de sentido é sua objetividade.”’. Ainda,
a mesma noc¢ao faz-se presente em Porque o mundo ndo existe: “O sentido ¢, entdo, o
modo como um objeto se manifesta™®. Seja como for, o sentido ¢, nestes termos, um

modo de aparecimento de um objeto que, por sua vez, sé pode aparecer (da maneira que

33 Ibidem, p.98.

34 Ibidem, p.71.

35 Ibidem, p.98.

36 Ibidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.12.

37 Ibidem. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico. p.101.
38 Ibidem. Porque o mundo ndo existe. p.70.
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for) a partir da existéncia de um contexto possibilitador de apari¢do - esse contexto ¢ o

que se chama “campos de sentido™°:

Eu chamo essas realidades em numero infinito de campos de sentido. Um campo de
sentido ¢ uma ordenacdo de objetos na qual eles se interligam de um modo determinado.
Chamo de sentido 0 modo e a maneira da interligagdo de objetos.*

Campos de sentido sdo para Gabriel a unidade ontoldgica basica como expde em
Porque o mundo ndo existe*!. Isso porque “existéncia = manifestagdo em um campo de
sentido”*?. Em seu debate com Graham Priest, Gabriel esclarece ainda um pouco mais o
que ¢ um campo de sentido: “um campo de sentido ¢ um arranjo de objetos sob uma
descrigdo (...) eu penso que o campo de sentido contém qualidades dos objetos, a brancura

9943

do como, minha perspectiva sobre ele, e dai por diante.”* ao que Priest responde:

Priest: Ok. Entdo eu estou certo em pensar que um campo de sentido é um monte de
objetos, mais as relagdes entre eles, mais as caracterizagdes dessas coisas?
Gabriel: Sim, completamente.*

A manobra de reconduzir a existéncia a no¢ao dos campos de sentido, por sua vez,

¢ feita porque, por um lado, Gabriel quer afirmar que ndo ha “existéncia solta™*

e, por
outro, para revisar o conceito de “existéncia” partindo das reflexdes de Kant e Frege*¢. O
primeiro ponto ¢ ilustrado, por exemplo, em Porque o mundo ndo existe: “imaginemos
um rinoceronte num pasto. Esse rinoceronte existe. Afinal de contas, esta no pasto. Essa
circunstancia de ele estar no pasto é sua existéncia”.*’ Ja o segundo ponto nos leva, a

partir de Kant e Frege, a conclusdo de que a “existéncia” ndo pode ser uma propriedade

propria - ja que estas distinguiram objetos e, como todo objeto existe, a existéncia ndo

39 “Campos de sentido” em inglés se traduz por “Fields of Sense” , do qual a sigla ¢ FOS. Gabriel em
diversas ocasides chama sua ontologia de FOS e, ao invés de referir-se sempre por extenso aos campos de
sentido como “Fields of Sense”, também abrevia-os, no entanto, no minusculo: fos. - C.f. GABRIEL, M.
“Is there such a thing as Everything? In GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything and Nothing. Cambridge:
Polity Press, 2022, p.39-68. p.41; 48

40 Ibidem. O sentido do pensar: A filosofia desafia a inteligéncia artificial. Trad. Lucas Machado.
Petropolis, RJ: Vozes, 2021, p.37.

41 [bidem. Porque o mundo ndo existe. p.54.

42 Ibidem, p.73.

43 Ibidem; PRIEST, G. Existence, p.103.

4 Ibidem.

45 “A “existéncia solta”, como disse uma vez Milton Munitz, ¢ impossivel. O ndo ligado ndo existe.”
GABRIEL, M. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontologico. p.111.

46 [bidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.72-115

47 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.54.
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teria fung¢do discriminatoria de uma propriedade propria*®. Assim, a “existéncia” torna-se
uma propriedade dos campos de sentido devido sua relagdo com certos objetos*’. Sobre

1sso, Moss comenta:

Se a existéncia ndo € uma propriedade propria, entdo o que é? Na formulagdo mais
simples, “aparecer em um campo de sentido” significa que “o ser” existe apenas “em
contexto”. Em ultima analise, existéncia ¢ uma propriedade de campos de sentido, um
tipo de relacdo entre um objeto e o campo de sentido no qual existe.

“Objetos ndo poderiam existir sozinhos. Eles ndo sdo absolutos, mas apenas existem
como ‘relata’. Objetos existem apenas relativamente a seu dominio, enquanto existéncia
¢ a propriedade de seus dominios - justamente a propriedade de conté-los.”>

Assim, Gabriel daria conta das “afirmacdes existenciais negativas”, por exemplo,
“bruxas” existem e ndo existem ao mesmo tempo, pois existem em um campo de sentido
e ndo em outro; No entanto, dada as especificacdes do conceito de “existéncia” na
filosofia de Gabriel, o fato de elas existirem e ndo existirem ao mesmo tempo ndo chega
a gerar uma contradi¢do - ou, ao menos, ele argumenta que ndo>!. Isso significa que
Gabriel concorda, a seu modo, com o Sofista de Platdo: “alias, a tese de que todas as
afirmacdes de existéncia negativas sdo nesse sentido relativas encontra-se ja em Platdo.
Ele compreendeu exatamente isso quando, no Sofista, afirmou que o ndo ser ¢ ser

9952

diversamente.””*. Desta forma, parece ndo haver a possibilidade de uma inexisténcia

absoluta:

A inexisténcia absoluta é impossivel. Tudo existe, mas em campos de sentido diferentes.
Nao € o caso que tudo coexista. Nao hd um campo que tudo englobe no qual,
surpreendentemente, de alguma forma existem e ndo existem unicornios. Existem
unicornios (por exemplo, no filme The Last Unicorn), e ndo existem unicornios (por
exemplo, em Milwaukee).”?

Toda esta questdo da realidade dos sentidos e, por conseguinte, dos campos de
sentido, leva Gabriel, em O sentido da existéncia, a um realismo interno, no sentido de

que tudo o que ocorre internamente a um campo € real e, ndo obstante, nada ocorre fora

B idem, Fields of sense: a new realist ontology. p.72-115; O sentido da existéncia: para um novo realismo
ontologico. p.43-50

4 Ibidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico. p.48.

50 MOSS, G. S. “Transcending Everything” In GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything and Nothing.
Cambridge: Polity Press, 2022, p.153-189. p.171. (Tradugdo nossa).

5l GABRIEL, M. Porque o mundo ndo existe. p.89-96.

52 Jbidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico. p.50.

33 Ibidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.178.
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de campos de sentido®*. Ter “realidade” (“ser real”), para Gabriel, significa a0 menos
duas coisas: 1) que estamos em contato com algo que ndo criamos e/ou podemos
manipular livremente e 2) que podemos nos enganar sobre os objetos sobre os quais
pensamos/nos referimos. O primeiro ponto é o da Facticidade® e o segundo o da
Falibilidade>®.

Desta mentira Gabriel consegue conciliar o Idealismo e o Realismo: o primeiro
afirma que os objetos sdo sempre “inteligiveis” (embora talvez ndo para nossos modos de
inteligir) porque criam uma dependéncia entre “sentido” e “existéncia” e, por sua vez, o
segundo, afirma a real existéncia de qualquer coisa que seja vinculada a um sentido. Esta
conciliagdo acaba por significar uma via do meio entre o puro realismo-metafisico € o
puro idealismo-construtivista-metafisico. Como Gabriel argumenta, ambas sdo posi¢cdes
arbitrarias (e reducionistas) haja vista que os primeiros, em geral, falham em dar conta
das ilusdes e do que ¢ subjetivamente distorcido ou processado (tentando afirmar que ndo
existem de verdade embora parecam se comprometer com a existéncia dos mesmos ao
afirmar isso) e, os segundo, a seu turno, parecem considerar que a subjetividade ¢é
superpoderosa sem levar até as tltimas consequéncias o exame das condigdes ontologicas
das nossas condi¢des de acesso.’” Onde, no entanto, entra a questio do niilismo nisso
tudo?

O niilismo de Gabriel, entendamos (!), ¢ relativo a afirmagdo cabal de que “o
mundo ndo existe”. Essa afirmacdo transparece como um problema para Gabriel
justamente porque ele se compromete com uma teoria formal do objeto®® segundo a qual

2959

“concebilidade” implica “atualidade™”, isto €, Gabriel compromete-se com a ideia de que

absolutamente tudo existe®’. Se isso € assim, ao sermos capazes pensar em algo, este algo,

54 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.72; O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico.
p- 98.

55 Ibidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.22-24.

56 Ibidem, p.22; Etica para tempos sombrios: valores universais para o século XXI. Trad. MACHADO, L.
Rio de Janeiro: Vozes, 2022. p.128-130.

57 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.12-13; Fields of sense: a new realist ontology, p.8-11, 141-142; ;
O sentido da existéncia: para um novo realismo ontologico, p.64; Transcendental Ontology: essays in
German Idealism, p.ix; Ibidem. Eu ndo sou cérebro: filosofia do espirito para o século XXI. Trad.
MACHADOQO, L. Rio de Janeiro: Vozes, 2018. p.75-76, 206-210; Ibidem, M; ZI7EK, Slavoj. “Por um
retorno ao idealismo pos-kantiano”. In GABRIEL, M; ZIZEK, Slavoj. Mitologia, Loucura e Riso. A
subjetividade no idealismo alemdo. Trad. ROCHA, S. P. V. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2012.p.7-9.

8 GABRIEL, M. p.48-49; Fields of sense: a new realist ontology, p.146.

9 MOSS, G. S. Transcending Everything. p.171.

% GABRIEL, M. Porque o mundo ndo existe. p.9.
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por sua vez, certamente existe - ainda que ndo exista no campo de sentido que
previamente pensamos que existia... mas existe! E isso que, na discussdo sobre o “Todo”

e 0 “Nada” Gabriel € Moss chamam de um certo “Meinongianismo”¢!:

Em segundo lugar, ndo podemos deixar de notar que ambos (Priest e Gabriel) tem
ontologias profundamente generosas que libertam a linguagem para que fale livremente
sobre o que existe em uma forma que transcende a natureza e o naturalismo filisteu que
por muito tempo estrangulou a filosofia. Seu dialogo assume um espirito Meinongiano e
almeja descobrir seus limites, ou, ainda, compreender se ha algum limite para se falar
sobre. Gabriel e Priest deixaram a barba de Platdo crescer longamente.®

Ora, podemos nos referir a0 “mundo” - ndo podemos!? Entdo, no fim das contas,
porque ele (“o mundo”) seria um caso diferente dos outros, melhor colocando, porque
apenas ele ndo existiria em absoluto?®® O que se busca justificar, portanto, é: Porque o
mundo ndo pode absolutamente existir? - € o que esta em jogo nisso tudo € justamente o

“niilismo meta-metafisico” de Gabriel.

1.3 A “Visdo de Nao-Mundo”

Ao que parece, até hoje, ndo ha uma tradugdo “oficial” da posicdo Niilista de
Gabriel que se intitula “No-World-View”. Esse ¢ um trocadilho com a expressao
“Worldview” que, por sua vez, significa “Visdo de Mundo”. Assim, traduzamos “No-

World-View” por “Visdao de Nao-Mundo™:

Neste livro eu defendo o niilismo meta-metafisico, isto €, a visdo de que a metafisica
literalmente fala sobre nada e de que o objeto ou dominio a que se referem ndo existe.
Também chamarei isso de no-world-view, isto é, o ponto de vista segundo o qual o mundo
ndo existe. E claro, eu ndo quero dizer com isso que nada existe, isso seria um niilismo
metafisico que, de acordo com algumas leituras, ainda ¢ um ponto de vista metafisico
valido (seja 14 o que signifique assumir este ponto de vista).**

A partir disso, busquemos, na presente se¢do, responder a pergunta que nos guiou

até aqui, isto é: “o que significa ser um ‘Niilista Meta-metafisico?’” ou, colocado de outra

81 MOSS, G. S. Transcending Everything.p.153, 171, 182-182; GABRIEL, M. Some thoughts on “some
thoughts on Everything”’(Which are not about Everything) In GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything and
Nothing. Cambridge: Polity Press, 2022, p.83-95. p.92. (Tradugao nossa).

62 MOSS, G. S. Transcending Everything, p.153.

8 GABRIEL, M, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.22-24.

4 Ibidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.7-8.
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forma, “o que significa a afirmacdo de que o mundo ndo existe?” Para tal, precisamos
compreender o que significa “mundo” na filosofia de Gabriel.

De imediato, podemos afirmar que a nog¢ao de “mundo” vincula-se a “metafisica”,
e, ndo obstante, a “metafisica” num sentido que Gabriel almeja rejeitar. Sobre tal
vinculagao, o fildésofo escreve: “a Metafisica representa para mim a resposta as perguntas:
O que ¢ o mundo? O que significa a expressdo “mundo”? A metafisica pressupde a

existéncia do mundo.”%®. Mais alguns detalhes aparecem em Fields of Sense:

Metafisica ¢ a combinacao de (a) um especulacao (account) da realidade em oposicao a
aparéncia, e (b) uma teoria da totalidade, teoria a qual também me refiro como a
investigacdo do mundo enquanto mundo (...) A metafisica toma muitos formatos, mas
todas as teorias metafisicas discutivelmente concordam que ha uma realidade “global”
unificada, o mundo, o qual é, pelo menos, unificado pelo fato de que tudo que existe
coexiste no mesmo dominio.*®

O mundo, enquanto (pretenso) objeto da metafisica ¢, portanto, o “dominio de
todos os dominios” ou “o campo de todos os campos (de sentido)” - o campo
onicompreensivo®’. Finalmente, o motivo pelo qual ele ndo pode existir se baseia no fato
de que sua existéncia desencadearia uma série de paradoxos que, por fim, revelariam sua
falta de sentido (e portanto, chegar-se-ia sempre a conclusdo de que ele ndo existe -
porque ndo possui sentido®®). O seguinte slogan pode resumir o problema: “O mundo ndo
pode existir porque ele ndo ocorre no mundo.”

Tal conclusdo se segue da nocao de existéncia proposta por Gabriel. Ora, existir ¢
justamente aparecer em algum campo de sentido. Mas se isso € assim, entdo para o mundo
existir ele precisaria aparecer em algum campo de sentido. O problema, no entanto, ¢ que,
se isso ocorrer, ele deixa de ser o campo de sentido final pois haveria um campo posterior
que o englobaria (e ele ndo poderia aparecer em si mesmo sem que, com isso, por assim
dizer, se tornasse dois). Este ponto ¢ apresentado de maneiras muito distintas em varios

textos da obra de Markus Gabriel - o presente pardgrafo ¢ apenas uma pequena

apresenta¢do resumida e parcial.”’ De maneira bastante sintética Moss explica: “apenas

8 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.54.

8 Ibidem, Fields of sense: a new realist ontology. p.6..

7 O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.52.

%8 Lembremos do idealismo dependente de sentido que discutimos na subse¢do anterior.

8 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.19.

0 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.73-96; O sentido da existéncia: para um novo realismo
ontologico, p.52-54, 112; Fields of sense: a new realist ontology. p.17-18.
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objetos relativos existem. O mundo ¢ um objeto ndo-relativo ou absoluto. Portanto, o
mundo néo existe.””!

A pergunta que, de imediato, pode-se levantar quanto a tudo isso é: bem, mas
porque? Afinal de contas, porque ¢ tdo importante que o mundo ndo exista? E a resposta
inicial que podemos dar a esta questdo ¢ que, ndo havendo um dominio ultimo e
absolutamente dominante, ndo € possivel que haja redugdes em sentido metafisicamente
forte - isto €, todos os campos de sentido sdo iguais na hierarquia de valor. Isso, por sua
vez, inibe totalitarismos ontoldgicos e a propagagdo de ideologias arbitrarias consideradas
absolutas por seus proponentes’?. Ndo ha distingdo forte entre “aparéncia” e uma
“realidade plenamente destituida de aparéncias™.”

Nao obstante, ha um motivo adicional: ao que parece, a ndo existéncia do mundo

¢ condigdo de possibilidade para que todo o restante da realidade “exista”.”*. Esta no¢do

aparece também no fim de Porque o mundo ndo existe quando Gabriel afirma:

A ontologia dos campos de sentido € minha resposta a pergunta sobre qual é o “sentido
do ser”, para citar uma formulagdo famosa de Heidegger. O sentido do ser, o significado
do termo “ser” ou de “existéncia” é o proprio sentido. Isso se revela no fato de que o
mundo ndo existe. A ndo existéncia do mundo provoca uma explosdo de sentido. Ja que
ndo pode existir um campo de sentido que abarque tudo, existe um nimero ilimitado de
campos de sentido.”

Isto posto, ja que uma redugdo absoluta ndo ¢ possivel, entdo (brincando com o
mote sartreano) somos condenados a pluralidade (de sentido). No entanto, ha ainda, no
entanto, uma segunda pergunta’®. A pergunta foi feita (implicitamente) por alguns
interessantes opositores de Gabriel, e, sinteticamente, inquire: serd que esta posi¢do ¢é
realmente possivel? Isto é, sera o niilismo meta-metafisico consistente? E justamente isso

que analisaremos nas proximas segoes.

2. Trés objecdes

"T'MOSS, G. S. Transcending Everything, p.173.

72 Neste ponto, retornamos a arbitrariedade do “realismo-metafisico” e do “idealismo-construtivista-
metafisico”, por exemplo.

3 MARKUS, G. Fields of sense: a new realist ontology. p.141-145.

" Ibidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico, p.55.

5 Ibidem, Porque o mundo ndo existe. p.192.

76 “segunda” ja que a primeira foi “porque o mundo precisa ndo existir?”.
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Trés objecdes simples ao niilismo meta-metafisico sdo, no fim das contas, o mote
que inspirou a escrita do presente texto. Neste ponto, portanto, passemos a resumir
sumariamente essas objecdes. A primeira ¢ uma critica de Meillassoux que questiona a
“universalidade do sentido”; a segunda ¢ uma critica de Priest relativa a possibilidade da
anti-simetria quanto ao “mundo”; e, por fim, a terceira deriva-se da interpretacdo de Moss
quanto ao fato de e que Gabriel s6 poderia afirmar verdadeiramente que “o mundo nao

existe” se, paradoxalmente, 0 mundo existisse.”’

2.1 Meillassoux e a universalidade do sentido

Meillassoux ¢ um filésofo francés que foi um dos instigadores (por assim dizer)
do que hoje chama-se “Realismo Especulativo™’®. Suas ideias de fato tiveram bastante
impacto sobre Gabriel, haja vista, por exemplo, as varias mengdes que o filosofo alemao
faz a ele”.

A critica de Meillassoux quanto a universalidade do sentido baseia-se na ideia de
que, ao afirmar que tudo que ha sdo objetos ou que existir (para qualquer coisa que seja)
signifique aparecer num campo de sentido, Gabriel estaria postulando uma unidade
positiva que acabaria por “habilitar”, enfim, o dominio final - “o mundo”. Nas palavras

de Gabriel:

Em um debate ocorrido entre Meillassoux e eu, em Paris, em marco de 2011, Meillassoux
levantou a questdo da universalidade. Apesar do meu vinculo explicito com a
multivocidade do ser e da minha equagdo entre ser e aparecimento em um campo relativo,
constantemente quantifico todos os objetos quanto afirmo que, por exemplo, “o que quer

que exista deve ser capaz de aparecer em um campo de sentido”.*

Haja vista que esta critica foi feita originalmente em 2011, podemos assentir que
Gabriel esta ciente desse tipo de objecao - ao menos desde esta época. No entanto, sua

forma de lidar com o problema ou nao foi, até hoje, convincente, ou ndo tornou-se tao

77 £ valido lembrar que nesta se¢fio apresentaremos apenas as objegdes - as respostas de Gabriel serdo
apresentadas na sec¢do seguinte.

8 BRYANT, L; HARMAN, G; SRNICEK, N. Towards a Speculative Philosophy, p.2.

" Ibidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico, p.68-71, 92-93, 105-106; Fields of
sense: a new realist ontology, 283-288; O sentido do pensar: a filosofia desafia a inteligéncia artificial,
p-290

8 Ibidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico, p.105
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conhecida quanto suas teses mais polémicas. Afirmamos isso porque a mesma critica

reaparece em 2022 no debate entre Gabriel e Priest®!.

2.2 Priest e a Simetria

A critica de Priest, por sua vez, gira em torno de seus comprometimentos
mereologicos. A mereologia ¢ o estudo das partes e dos todos. Sem davida nenhuma,
Gabriel esta familiarizado com esta subarea da filosofia®?. O contexto da critica, por sua
vez, da-se em uma visita que Priest fez a Bonn (mais especificamente, a universidade em
que Gabriel leciona) onde ministrou uma palestra chamada “Everything and Nothing”.
Nesta, Priest afirma interpretar que Gabriel rejeita a nocdo de um “todo” por rejeitar a
possibilidade de uma “Mereologia” que aceite a “simétria” (a0 menos em relacdo ao
“mundo”).%?

Priest, enquanto meredlogo, afirma que a mereologia padrao(standard) exclui o
principio da simetria segundo o qual afirma-se que “se a esta numa relagdo com b entdo
b estd na mesma relagdo com a4, A anti-simetria ¢ tomada como padrdo por muitos
meredlogos porque auxilia a evitar que alguns objetos estranhos surjam. Por exemplo,
meu dedo mindinho direito possui uma certa relacdo com a minha mao direita, isto €, a
relacdo de que ele ¢ parte dela (ou, colocado de outra forma, pertence a ela). No entanto,
seria equivocado afirmar que esta relacdo ¢ simétrica, ou seja, que minha mao ¢ parte do
meu dedo - se assim fosse haveria algo como “uma mao saindo de meu dedo mindinho”,
ou coisa do tipo - podemos argumentar que a antissimetria, posta como axioma
mereologico, evita este tipo de situacao.

No entanto, Priest concordou com alguns avangos mereologicos que parecem ter
demonstrado convincentemetne que ¢ possivel abrir mao da antissimetria como axioma
para a mereologia. Assim, Priest de fato abre mao da “antissimetria” e afirma que, ao
contrario do que Gabriel defende, o “mundo” ou, “o todo” pode sim aparecer em si mesmo

- ¢ assim, nos termos de Gabriel, 0 mundo poderia existir!®>

81 GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything, Nonsense and Wittgenstein, p.132.

82 GABRIEL, M. Porque o mundo néo existe. p.60-62.

8 PRIEST, G. “Everything and Nothing” In GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything and Nothing.
Cambridge: Polity Press, 2022, p.19-38. p.27-31.

8 Ibidem, p.27.

8 Ibidem, p.27-31.
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2.3 Moss e o mundo paradoxal com sentido (existente)

A critica de Moss talvez seja a mais ferrenha e a que demande mais passos para
ser competentemente delineada. O texto que analisaremos para compreender sua oposi¢cao
chama-se Transcending everything®s e é o posfacio de Everything and nothing. Um ponto
importante neste sentido ¢ que Priest ndo apenas aponta a questdo da antissimetria quanto
ao mundo, mas também toca na questdo de Gabriel afirmar que qualquer fala sobre o
“mundo” ¢ “sem-sentido”. Essa afirmacdo colocaria Gabriel dentro do problema da
expressabilidade®” no minimo.

Ora, Gabriel afirma que o mundo ndo existe em absoluto - no entanto, ele fala
sobre o mundo e, assim, parece atribuir-lhe sentido (concebé-lo e, portanto, comprometer-
se com sua existéncia). Gabriel, por sua vez, afirma que seus enunciados sobre o0 mundo
sdo sem sentido. O problema ¢ que tudo isso levanta uma problematica que remete ao
Tractatus de Wittgenstein: Wittgenstein, grosso modo, concluiu que a filosofia ¢ sem
sentido (suas afirmag¢des seriam nonsense), no entanto, ele chegou a esta conclusio por
vias filosoficas - ora, se no fim das contas suas afirmacdes eram filosoficas e, portanto,
nunca tiveram sentido, ndo pode ser que delas derive-se uma conclusdo necessaria sobre
a falta de sentido da filosofia. Estas afirmagdes ja seriam sem sentido de imediato e,
portanto, ndo poderiam chegar com precisdo a lugar algum. O mesmo seria o caso de
Gabriel *8

Segundo a avaliacdo de Moss, se de fato “concebilidade” implica “existéncia”
entdo o mundo precisa ser inconcebivel e plenamente destituido de sentido. Se isso ¢
verdade, no entanto, as afirmag¢des de Gabriel sobre o0 mundo ndo podem ser verdadeiras
nem falsas - segundo Moss ele precisaria falar sem com isso “externar sentido” e, assim,
demonstrar (invés de argumentar) que o mundo ¢ algo sem sentido (ou melhor, que o
“mundo” ¢ absolutamente nada e ndo “algo”). Mas toda esta estratégia, afirma Moss, ndo
s6 vai contra a no¢do de “fato” em Gabriel, que demanda “verdade” (e, portanto,

precisaria ser verdade sobre o mundo que ele ndo existe, e dai de novo trazemos o mundo

8 MOSS, G. S. Transcending Everything, p.153-189.

87 Ao menos numa espécie de teoria da linguagem que leve em conta algo como a composicionalidade de
Frege.

8 GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything, Nonsense and Wittgenstein, p.133-136.
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a existéncia) mas também parece demandar uma guinada mistica que Gabriel, segundo
Moss, ndo demonstra estar disposto a tomar.*

Por estes motivos, Moss conclui seu texto afirmando que, na verdade, sua propria
posicao € a unica capaz de acomodar a “No-World-View”, a saber, a posi¢do chamada
“Dialeteismo Absoluto”. O “Dialeteismo” (também defendido por Priest”’) defende que
existem “contradi¢des verdadeiras” e, dai, objetos contraditérios. No entanto, o
“Dialeteismo Absoluto” afirma ainda mais: O proprio “mundo” (ou totalidade unificada
da realidade) é contraditorio: existe e ndo existe”!. Neste caso seria verdade que ndo existe

o que implica também que existe:

Como sabemos, Gabriel ndo pode afirmar que a “no-world view” seja verdadeira, ja que
€ uma posicao sem sentido (meaningless). Nos termos de Gabriel, quem pode afirmar que
a “no-world view” seja verdadeira? Somente um dialeteista absoluto pode afirmar que a
no-world view seja verdadeira. J4 que concivibilidade implica atualidade, se concebemos
e asserimos o termo “mundo (world)” em “a no-world view é verdadeira”, entdo o mundo
existe. mas a “no-world view” assere que o mundo ndo existe. Portanto, se a no-world
view € verdadeira, entdo o mundo existe € ndo existe. Por essa razio, se a no-world view
¢ verdadeira, entdo o mundo precisa existir, mas apenas enquanto uma contradi¢do
verdadeira. Por isso, a verdade da no-world view engendra a verdade do Dialeteismo
Absoluto.

O que ¢ o mundo? Nos dialeteistas absolutos orgulhosamente asserimos que “o mundo
ndo ¢ nada” e convidamos Gabriel para se juntar a nds no coro. Ao asserir a verdade da
visdo de Gabriel - ao asserir a verdade da no-wordl view, nos reconhecemos a verdade do
mundo e elevamos o Dialeteismo ao trono do Absoluto.”

No fim, Moss convida Gabriel a abragar a realidade das contradi¢des e tornar-se,

orgulhosamente, um dialeteista absoluto.

3. As respostas de Gabriel

Ao chegarmos na ultima se¢ao de nosso texto, a unica informagao que nos parece
util relembrar para que, enfim, analisemos o marco final dos debates aqui propostos, ¢ o
fato de que Gabriel ¢ um autor bastante consciente - isto €, consciente do estado da arte
da filosofia contemporanea. Assim sendo, como tal, ele havia, de fato, se precavido contra

a maioria das criticas levantadas pelos opositores que apresentamos. No entanto, ainda ¢

8 MOSS, G. S. Transcending Everything. p.171-188.

%0 PRIEST, G. Everything and Nothing, p.31-38. - este ndo é o melhor exemplo, mas ¢ suficiente.
oL MOSS, G. S. Transcending Everything. p.170.

92 Ibidem, p.188-189.
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uma questdo a ser discutida se ele de fato consegue responder a estas criticas

satisfatoriamente.

3.1 A “universalidade” do sentido como uma antiuniversalidade

No fim das contas a resposta a Meillassoux gira em torno de algo que parece muito
com uma teoria das semelhangas de familia nos passos de Wittgenstein’®. Na verdade ndo
haveria “o sentido” ou “o ser”” mas sim diversas ocorréncias particulares sobre as quais,
por fim (retroativamente) generalizariamos: “a universalidade do sentido ndo existe,
porque a existéncia ja é especifica™?. Gostariamos, assim, de fazer uma pequena analise,
original, em certo sentido, sobre a possibilidade de uma nog¢ao de “semelhanca de familia”
robusta - que abra mao plenamente de uma “essencialidade” ou “prioridade metafisica”
(ou coisa que o valha). Isso porque a propria no¢ao de “semelhanca de familia” em
Wittgenstein soa para nds como problematica.

O objetivo Wittgenstein ¢ afirmar que ndo hd um ramo unico de tragos que
identifique o que ¢ ser um “jogo de linguagem” (nem numa redugdo substancial nem em
uma focalizagdo - ao dada certa interpretagdo)’ - o que existem sdo alguns tragos que
aparecem simultaneamente em mais de um jogo, mas nem todo jogo teria um trago
especifico (uma “esséncia”, por assim dizer)®®.

O que Wittgenstein parece ignorar, segundo nossa interpretacdo, ¢ que se
pensarmos em genealogias (que ¢ de onde ele tras a analogia), ndo hd um regresso sem
fim, mas antes, um ponto de parada: a saber, os primeiros humanos que surgiram.
Admitamos, primeiro, que ¢ logicamente possivel que ndo tenha havido apenas um
primeiro humano (Adao) e sim, “alguns primeiros humanos”. seja como for, se ndo fosse
o caso de que a analogia das semelhangas de familia desembocasse em um monismo
(Adao) no minimo ela desemboca em um pluralismo (Os primeiros humanos). Em todo
caso, achariamos a “esséncia” dos tracos que depois se desenvolvem e misturam-se -

mesmo que ndo possamos verificar com precisdo estes fatos.

3 BILETZKI, Anat; MATAR, Anat. “Ludwig Wittgenstein”. 2021. In Edward N. Zalta. Stanford
Encyclopedia of Philosophy (Fall 2023 edition). URL:

<https://plato.stanford.edu/archives/win202 1/entries/wittgenstein/>. Acesso em: 22/06/2023

% GABRIEL, M. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.108.

5 SHIELDS, Christopher, “Aristotle” In ZALTA, E. N, (org) The Stanford Encyclopedia of Phisolophy
(Spring 2022 Edition). URL: <https://plato.stanford.edu/archives/spr2022/entries/aristotle/> Acesso em
11/10/2023.

% Ibidem; BILETZKI, Anat; MATAR, Anat. Ludwig Wittgenstein.
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Assim sendo, a ideia de uma “semelhanga de familia” seria apenas uma mascara
que esconde a no¢ao de uma “esséncia’ (ou algo que o valha) que, embora diluida, parece
estar la e, em Wittgenstein, isso aparece, argumentamos, em sua “ultima obra”, a saber,
0 “Da Certeza™’.

Gabriel parece fazer um movimento parecido quando afirma, por exemplo, em O
sentido da existéncia: “Permita-me resumir essa posi¢do em um slogan: o ser € reprojecao
tardia. A identidade de fundo ¢ estabilidade apenas retroativamente ou em atraso, logo
que um conflito entra no campo de sentido.”®. A ideia de Gabriel, portanto, é que ndo
existe um “ambito do puro ser” mas que o existir ¢ simplesmente o fato de uma coisa “ser

de determinada maneira”. Quanto a isso, em Fields of sense, Gabriel esclarece:

Em outras palavras, “verdedade” (o ser verde) e existéncia coincidem no dominio do
“verde”, enquanto no dominio dos chapéus, “chapelidade” (o ser chapéu) e existéncia (...)
igualmente coincidem. Porque o que significa existir para os objetos € algo diferente em
cada campo. As multiplas aparéncias sdo ndo obstante mantidas juntas pela propriedade
fina da existéncia, a propriedade ontologica por exceléncia.”

Por isso ele j& havia afirmado em O sentido da existéncia a seguinte assercao: “A
“existéncia solta”, como disse uma vez Milton Muniz, ¢ impossivel. O ndo ligado nao

existe.”100

. Gabriel quer se livrar de um universalismo que comprometa-o com o
“mundo”, isto €, que nutra-se de uma “matriz transcendental”, como ele interpreta que
seja a fungdo da “ideia de Ser” no sofista de Platdo.!!

Gabriel, portanto, quer afirmar que, na verdade, ndo fala sobre todos os campos
de sentido ou sobre todos os objetos - ou como no debate com Priest: que ndo quantifica
sobre todos os objetos quando afirma que “tudo existe e ndo existe a0 mesmo tempo™!?2,
No entanto, o fato de que todos estes possuem “semelhangas de familia” que podem ser
exprimidas exatamente da mesma forma e de uma s6 vez realmente parece servir de
evidéncia para a alegacdo de que existe uma “esséncia” geral e universal dos campos de

sentido - o que indicaria a existéncia do mundo. Como Priest afirma:

97 Escrevemos sobre isso, em partes, em nosso TCC que em breve devera estar disponibilizado no site do
curso de letras da UFRRJ. O trabalho tem como titulo: O realismo em Da Certeza: proposta de
interpretacdo a partir dos insights de Markus Gabriel (2023).

% GABRIEL, M. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.109.

% Ibidem, p.61.

190 1hidem, O sentido da existéncia: para um novo realismo ontoldgico, p.111.

108 1hidem.

102 GABRIEL, M; PRIEST, G. Everything, Nonsense and Wittgenstein, p.131.
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Priest: A afirmagdo que vocé fez a alguns momentos atras foi algo desta estirpe: “quando
eu digo ‘para todo x’, eu posso substituir a variavel pelo o nome de qualquer objeto que
faca sentido, dado um campo de sentido”. Portanto, voc€ parece estar dizendo sobre todas
as coisas que algumas delas sdo deste tipo e outras ndo. Entdo o quantificador de escopo
absolutamente amplo reapareceu. consequentemente, parece que, para dizer o que quer
que voce queira dizer, vocé precisa quantificar sobre absolutamente tudo. Eu entendo que
vocé pense que nao, mas acho que nés deviamos deixar isso para que qualquer um que
ouga essa discussio tire suas proprias conclusdes sobre a questdo.'”

De maneira controversa, o proprio Gabriel parece cometer um ato-falho em O
sentido da existéncia pelo qual demonstraria exatamente este fato, isto €, que Gabriel
quantifica de maneira irrestrita sobre todas as coisas em sua ontologia: “Um argumento
ontologico diz algo sobre a organizag¢do do que existe. Deve, portanto, ser universal, deve
valer para tudo, ndo so para objetos matematicos.”!%*

Esta €, portanto, uma controvérsia que ndo foi plenamente respondida e leva a
conclusdo de que ndo ha uma fundamentacao absolutamente sélida (até o momento) para

o niilismo meta-metafisico (a0 menos no que diz respeito a “quantificacdo universal

irrestrita”, por assim dizer).

3.2 O problema com sistemas axiomaticos que recorrem a logica

Gabriel inicia seu debate sobre a assimetria com Priest afirmando que seu receio
quanto ao fato de existirem muitas teorias mereoldgicas (que tém seu pano de fundo na
logica contemporanea) ¢ similar ao que o levou a rejeitar a teoria dos conjuntos como
modo de fazer ontologia!®. Neste contexto, Gabriel afirma: “Se a realidade, isto ¢, o
cenario em que estamos, fosse tal que estivéssemos em e!%, eu precisaria de razdes para
pensar que essa relacdo global de parte-e-todo ¢ tal que seja governada pela antissimetria
ou, por assim dizer, por qualquer tipo de sistema mereologico axiomatico.”!%’
Concordemos que ¢ logicamente possivel que varios ambitos da realidade sejam,

em alguma medida, traduzidos para a logica - a questdo ¢, se isso € assim, qual ¢ a logica

mais correta para descrever a realidade (supondo que existisse uma realidade univoca,

193 Ibidem, p.132.

104 GABRIEL, M. O sentido da existéncia: para um novo realismo ontolégico, p.51.

195 Ibidem, Existence, p. 104; GABRIEL, M. Transcendental Ontology: essays in German idealism, p.xxii-
xxvii; Fields of sense: a new realist ontology, p.116-124

106 ¢ 9 4

e” ¢ o nome que Priest deu para o objeto “everything” - PRIEST, G. Everything and nothing, p.26.
107 GABRIEL, M. PRIEST, G. non-wellfoundedness, p.121..
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por exemplo)?!%® Aqui entra o problema da arbitrariedade: como decidir qual sistema ¢é o
mais adequado? Isso faz parecer que a escolha fica aberta a predilegdo do filésofo que
pode ndo levar em conta fatores externos determinantes, por exemplo - como a
experiéncia pré-teorica'®. Priest aborda esta questio quando afirma: “Bem, obviamente
ha varias teorias mereoldgicas diferentes. (...) questdo: onde olhar no caso da mereologia
correta (para encontrd-la)? Isso ndo é tdo claro!”!!0

Considerando a relagao estreita que ha entre a mereologia (de Priest, por exemplo)
com a logica e da logica com a matematica, o receio de Gabriel parece ter alguma
justificagdo - o problema, portanto, ¢ que os sistemas logicos funcionam, como o0s
matematicos, dentro de seus campos. Para funcionarem como teorias ontoldgicas eles
demandam interpretacdes e escolhas - o fato de o sistema ser consistente nao significa
que ele descreva a “realidade”. Neste sentido, Gabriel rejeita o debate da “assimetria”
pelo fato de rejeitar que a logica possua privilégio em questdes ontologicas.

Devemos esclarecer, no entanto, que Gabriel parece deixar de lado esta
problematica a partir de certo ponto de seu debate com Priest. Afirmamos isso porque ele
admite que prefere uma certa mereologia, isto ¢, a da “antissimetria” (a0 menos em
relacdo ao mundo) - embora ele pareca deixar subentendido que sua suspei¢do com
relagdo a mereologia permanega!!!. Aqui precisamos analisar com mais cautela o porqué
dessa atitude. Talvez o que Gabriel esteja querendo dizer ¢ que, dados todos os outros
argumentos que ele levantou até entdo contra a existéncia da totalidade unificada, segue-
se que se for para escolher um modelo mereoldgico que melhor representasse sua

filosofia, este seria 0 que mantém a antissimetria contra o “mundo” ou o “everything” - e

os motivos pelos quais chega a tal ndo seriam arbitrarios.

3.3 O estatuto do paradoxo na filosofia de Gabriel

O problema que Moss levanta, no entanto, ¢ o mais devastador e ndo ha uma
resposta clara até o momento sobre como Gabriel respondera a ela. Talvez, isso seja feito

a partir da revisdo da noc¢do de “sentido” relativamente a “consisténcia”. Isso porque os

198 1hidem.

109 GABRIEL, M. “Saying What is Not.” in Finkelde, D; Livingston, P. M. (org.): Idealism, Relativism,
and Realism: New Essays on Objectivity Beyond the Analytic-Continental Divide. Berlin/Boston: De
Gruyter, 2020, p.217-232, p.231. (Tradugdo nossa)

119 GABRIEL, M. PRIEST, G. non-wellfoundedness, p.126.

1 Ibidem.
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paradoxos que a nocdo de “mundo” aciona, segundo Gabriel, revelam sua ndo existéncia
por, na verdade, demonstrarem sua absoluta falta de sentido.!'? No entanto, constatamos
que, por este caminho, Gabriel tornar-se-ia um mero produtor de ruidos que, parecendo
falar, nada diz - e talvez Gabriel contente-se com isso.!'!3

No entanto, toda esta problematizagdo parece levantar a questdo de uma
arbitrariedade quanto a ndo existéncia do mundo. Ora, ha a opg¢do do dialeteismo que, no
entanto, demandaria que Gabriel revisse sua relacdo com objetos ‘“‘contraditérios”.
Gabriel, de fato, parece ter uma predile¢do pela consisténcia e ndo-contrariedade, mas até

que ponto isso € justificavel? Sobre isso, Gabriel afirma:

Seja como for, o requerimento minimo para uma teoria de ndo-existéncia que seja
respeitada por todas as partes ¢ que nds ndo queremos uma explosdo absoluta, i.e. uma
violagdo ilimitada do principio de ndo-contradi¢do na construgdo do espago logico que
postulamos com existentes. E por isso que, naturalmente, até neo-meinongianos
contemporaneos como Graham Priest, que limitam o escopo do principio de restrigdo por
permitirem “mundos impossiveis”, baseia-se em algum tipo de principio de restrigdo. (...)
Colocado de outra maneira, maxima aleatoriedade logica e semantica simplesmente ndo
faz sentido, ja que sentido s6 pode ser feito onde conseguimos distinguir entre tipos de
casos, como o caso da existéncia e o caso da ndo-existéncia. Mas para que haja casos
distintivos, temos que ter uma regra ou conjunto de regras.''*

O que Gabriel esta afirmando, portanto, ¢ que o estatuto do paradoxo (ou do
contraditorio) deve ser restringido. De fato, como Moss afirmou, Gabriel assume que
existem “objetos contraditorios” mas, em sua conversa com Priest ele alega que estas
contradi¢des ndo existem “aqui” (onde “aqui” seria uma sinaliza¢do que aponta para o
campo de sentido que, em linguagem de “mundos possiveis” equivaleria ao “mundo
atual”)!1>,

Gabriel afirma em seu texto posterior Saying what is not que o mundo revela-se
sem sentido a partir do fato de que desencadeia uma série de paradoxos logo que alguém
tenta dar-lhe sentido!!®. Também afirma que o framework da ontologia dos campos de

sentido (FOS) abre espago para “tudo quanto ¢ tipo” de “existenciais negativos” desde

que “ndo lancemos todas as coisas numa cesta cheia de paradoxos”!!7. Neste sentido,

112 GABRIEL, M. Saying What is Not, p.217-232.

13 Ibidem.

14 Ibidem, p.224.

115 MARKUS, G. PRIEST, G. Existence, p.100-101; MOSS, G. S. Transcending everything, p.172
116 GABRIEL, M. Saying what is not, p.228-229.

7 ibidem, p.231. - Essa “cesta cheia de paradoxos” é o mundo? Eu gostaria de argumentar que sim.
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Gabriel parece afirmar que a questdo da existéncia tem alguma relagdo com a nogdo de
paradoxo ou contrariedade embora nada disso fique explicito. Gabriel parece dar
preferéncia a consisténcia.

O problema de admitir paradoxos ¢ compreender como limita-los sem ser
arbitrario. Priest, por sua vez, afirma que a ldgica paraconsistente ¢ util por este preciso
motivo: “Uma coisa que aprendi da ldgica paraconsistente ¢ que se pode localizar (no
sentido de “restringir localmente™) contradi¢des. Se isso ndo fosse possivel, entdo

dialeteismo ndo seria realmente plausivel.”!!8

Neste sentido, pode ser que novas maneiras de encarar o “paradoxo do mundo™!"

2% ¢

sejam postuladas ao revisarmos a relacdo entre “existéncia”, “consisténcia” e “paradoxo”

na ontologia dos campos de sentido.

Consideracoes finais

O que pudemos concluir, portanto, ¢ que ndo hd uma palavra final quanto a
consisténcia do niilismo meta-metafisico de Markus Gabriel - e talvez, ndo sé essa palavra
final ndo seja possivel, como também pode ser que ela se demonstre contraproducente.
De fato, pode ser o caso que a adesdo de uma predilecdo da inconsisténcia e da
contrariedade de modo “razoavel” configure uma opgao melhor para o futuro da ontologia
dos campos de sentido. De toda forma, isso demandaria um estudo mais atento a questao
da “contradi¢do” relativa a ontologia.

Fora isso, o que pudemos expor até aqui foi justamente um debate que baseia-se
em pensamentos originais e engenhosos - esta ¢ a apresentagdo da possibilidade de
construcao de filosofias sérias e autorais no século XXI. A apresentacdo deste espaco
dialogico convida a nds, filoésofos brasileiros, para intervir criativamente na questdo -
quem sabe por meio da producdo de novos sistemas filosoficos que reconfigurem todo

este estado de coisas.

118 GABRIEL, M; PRIEST, G, Nothingness, p.148

119 Nome que atribuimos ao conjunto de paradoxos que o mundo desencadeia quando defendido - ele é
paradoxal em sentido cabal, isto €, no sentido de que falta-lhe absolutamente o sentido e sé resta a
paradoxalidade ou contrariedade. Sem sentido, claro, ele ndo existe.
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A ETICA ANTICRISTA DE NIETZSCHE

Juliane Maciel Miranda!

Resumo: Em busca de esclarecimentos a respeito da posi¢do moral de Friedrich
Nietzsche quanto ao reconhecimento e constru¢do de uma nova perspectiva ética, o
presente artigo tem objetivo de abordar as criticas realizadas pelo autor, com énfase no
problema da “transvaloragcdo dos valores”, de modo a considerar que o modelo moral
vigente pode ser superado. E em torno da defesa de uma “imoralidade” e do
anticristianismo que sdo estabelecidas provas de que ha uma evidente construgdo de
critérios para fundamentar valores que rejeitam a decadéncia da ética cristd. Para
Nietzsche, a moral que prevaleceu no Ocidente ¢ constituida a partir da subversdao de
conceitos de “bem” e “mal” de civilizagdes nobres que antecederam o ressentimento
cristdo alimentado por uma fraqueza escravizante, que subjuga os sujeitos. Como método
de pesquisa e andlise, com base nos escritos bibliograficos a respeito da génese e
antropologia moral, argumento que o filosofo apresenta em suas obras cddigos morais
proprios que priorizam a liberta¢do individual, a influéncia da natureza sobre os corpos
humanos e a afirmag¢do da vida, além de combater a aversdo ao Homem, como alguns dos
pilares que sustentam uma nova transvaloragcdo moral: uma que rejeite o império cultural
do cristianismo.

Palavras-chave: Etica; Cristianismo; Nietzsche; Filosofia moral.

Introduciao

Utilizando o método de analise bibliografica, com base em diversos escritos de
Nietzsche, este trabalho ¢ dedicado a uma investigagdo de conceitos relativos a estudos
de ética presentes em suas obras, com o objetivo de demonstrar uma superagdo de um
tipo especifico de moral. Tentaremos provar que sua rejeicao a moral € direcionada & uma
perspectiva ética predominante que tem seu significado determinado e defendido por
preceitos supersticiosos, reducionistas ou mesmo proibicionistas, que sdo fundamentados
historicamente em crencas que deformam a natureza humana de forma nociva e viciosa.

De acordo com Nietzsche, a moral cristd vigorou e ainda permanece imposta sobre
os homens modernos. E importante considerar que um modelo ético pelo qual impulsos
naturais sdo aceitos ¢ visto como imoral para a maioria dos povos ocidentais. Assim, para

o sistema de crengas cristdo, ha uma profunda rejei¢do ao homem e sua natureza. Desde

! Graduanda em Filosofia na UFRRJ, Seropédica — Brasil.
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Sécrates, os homens sdo percebidos, mesmo pela filosofia moderna, como criaturas
divididas entre dois mundos (o mundo terreno e o espiritual) e submissos ao mundo
sobrenatural, servos de Deus e meros “pecadores” condenados ao inferno. Essa
perspectiva sobre a humanidade e sua inevitavel “queda” e danacdo, tendo como Unica
alternativa a submissao, ¢ considerada um dos maiores danos por Nietzsche. Por isso, ele
se apresenta como um rebelde, anticristdo por ser essencialmente um homem de
conhecimento e de amor a vida, que se preocupa em tornar-se “afirmador”, dono de si
proprio.

A posicao moral de Nietzsche e a construgdo de seus proprios valores ¢ reflexo e
consequéncia da percep¢do do filosofo quanto aos problemas de sua época. O
“imoralismo” nietzschiano e seu anticristianismo sdo provas de que ha uma evidente
construcao de critérios para fundamentar uma moral que repele a decadéncia dos valores
cristdos. Ao defender a moral anticristd, os antigos problemas morais sdo retomados e
analisados a partir de uma investigagdo histérica com abordagem que considera a
implicacdo da moral para além de abstragdes idealistas, com énfase em seu impacto
pratico, promovendo uma nova perspectiva de entendimento dos valores, desencadeando

possibilidades de libertacao individual.

A transvaloracio: O gene da decadéncia do homem moderno

Segundo o filésofo, o dogmatismo cristdo combate o corpo, ¢ antinatural e visa
reprimir o que ha de mais “animal” no homem. Esse autocontrole asceta ao extremo e as
praticas doutrinantes das crencas decadentes (platonismo e cristianismo) seriam doentias
para ele, € € nesse sentido que a proposta de se autodeclarar um imoralista® (na verdade,
o primeiro imoralista) e o proprio anticristo® se opde a ética construida historicamente
sobre alicerces religiosos, defendendo como objeto de estudo as tabuas de valores morais,
questionando o vigor do “tu deves” e apresentando uma moral que subverte, ou melhor,
“transvalora” a moral crista.

De certa forma, Nietzsche ndo aponta o Cristianismo como origem da moral
escrava, mas compreende que esse tipo de moral decadente € a que “vence” na Europa

gracas a hegemonia da moral cristd decorrente do platonismo. Para ele, o cristianismo ¢

2 NIETZSCHE, Ecce Homo, “As Extemporaneas”, §2.
3 Ibidem, “Por que escrevo tdo bons livros?” §2.
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“platonismo para o povo™*, uma vez que se trata dos mesmos principios filosoficos, porém
condensados em discursos mais simples, populares e assimilaveis para a maioria dos
homens. Em oposicdo a essa moralidade, os nobres gregos, anteriores a Socrates, t€ém
algo de semelhante a0 que chamavam de barbaro (intensidade do poder de destruigao,
audacia de guerreiro) e ainda assim conseguem equilibrio com a razdo, com a beleza e
delicadeza, em decorréncia da sintese entre o que era apolineo ¢ o que era dionisiaco’. E
por esse motivo que o filésofo e fildlogo tece elogios aos gregos helénicos, com énfase
em suas capacidades de a¢do e pré-disposi¢do para a guerra e para o amor (que sdo mais
proximos do que a sociedade contemporanea ocidental percebe).

A partir da popularizacdo do evangelho na Roma antiga, hd& uma profunda
perpetuacdo da aversao ao “homem”, um niilismo que se fundamenta em negacao da vida,
do corpo, de si mesmo. Nietzsche indica que “nds sofremos do homem™® e isso significa:
de todos os homens educados sob valores cristdos, de todos os homens modernos. Ele
defende que o niilismo europeu moderno, tem suas raizes no cristianismo’, afirmando seu
desprezo por essa doutrina e também sua admiragdo pelas sociedades antigas que tinham
um orgulho pela humanidade, amor-préprio e busca por autoelevacdo. Na Antiguidade,
os nobres gregos compreendiam pelo conceito de ruim como tudo aquilo de irrelevante,
baixo e desprezivel, que ndo valia esfor¢cos. O bom era o belo, desejado, admirado como
fim.

E na Primeira Dissertagdo da Genealogia da Moral que sio demonstradas as
diferengas entre o bom e o ruim, a inversao dessa dualidade pela inven¢ao do bom e do
mau, e a abstracdo desses novos valores nas nogdes de bem e mal. Para uma analogia que
explique melhor as ideias que o autor apresenta a respeito da moralidade nobre, ¢
importante entender aquilo que ¢ “bom” como um alimento saboroso, que nutre e
fortalece e o ruim como aquilo de sabor amargo, incomodo, cuspido e ignorado. Ja de
acordo com a doutrina cristd, o mal ¢ pior que o ruim. Ndo se trata mais apenas de algo
que perturba o bem, o pior, ao torna-se “mal” ¢ tudo que ¢ oposto, rival, satdnico (Zatavég,
adversario ou inimigo) ao que € bom. Essa inversdo ja ¢ uma primeira “transvaloracao”,
pois aquilo que era ruim para os nobres da Grécia Classica, o que era indesejavel, tinha

apenas um sabor desagradavel, torna-se “bom”; o que era bom torna-se o que deve ser

4 NIETZSCHE, F. Além do Bem e do Mal, Prefacio.
S NIETZSCHE, F. O Nascimento da Tragédia, §12.
® NIETZSCHE, F. 4 Genealogia da Moral. Primeira Dissertagdo, §11.
"NIETZSCHE, F. A Genealogia da Moral, §5 - §8.
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maldito, odiado, ndo apenas desprezado como “ruim”, mas sim combatido®. O mal ¢ tudo
o que, se “provado”, faz adoecer e causa horror e morte, assim como o fruto proibido
provado por Eva e Addo, quando cometem o “Pecado Original” (Gen. 2:17).

A humanidade prova o fruto censurado pelo deus hebreu e passa a ter vergonha
por si mesma, rejeicdo por sua nudez e de seus instintos (Gen. 3:10). Isso ocorre quando
a transvaloragdo se efetua, o que € um fato historico-cultural, devastando o potencial da
humanidade e arrastando-a ao temor fraco pelo inferno, pelo castigo, pela dor infligida a
si mesmo. A condescendéncia do homem ocorre como imitagdo de seu idolo, ¢
reproduzida assim como fez o deus cristdo, que permitiu-se ser agoitado, humilhado,
ferido, aprisionado em um instrumento de tortura e morto. As sociedades cristds
resignaram-se ao inspirarem no Cristo morto, assim se tornaram pregadores da morte,
niilistas fracos e que perecem na enfermidade sob a qual afligem a si mesmos. A ideia de
que o mal ¢ necessario para a existéncia do bem, assim como a escuriddo ¢ necessaria
para que haja luz, como ¢ preciso haver morte para que entendamos o que ¢ vida, e como
¢ necessitamos do fraco para entender o que € o forte, os “opostos” eram compreendidos
por muitos filésofos como importantes para a compreensao do que é algo. O mal tornou-
se o inimigo a ser combatido e o combate tem como fim a propria extingdo dos combates
e das guerras. Nao havendo mais completude nem ansia pela guerra nem audacia de
guerreiro, tudo tornou-se bipartido e mais fragil. A complexidade e a variedade de
possibilidades se perderam com a covardia e o pavor maniqueista cristao.

Nietzsche identifica esse problema ao explorar o sentido histérico e como a
conotagdo do “oposto” do bem passou de parte preciosa daquilo que era bom para o que
¢ adversario. A imensa multiplicidade de possibilidades de valores e suas hierarquias se
restringiram a vontade de Deus (que ¢ de todo bom) e ao pecado (o que ¢ de todo mal); o
mal inimigo foi tomado como tudo que fazia do homem um ser grandioso por si mesmo,
virtuoso’ e o enfraqueceu de forma a sucumbir em seus proprios vicios. Nietzsche aponta
que os méritos nobres (como a audécia dos senhores, a dnsia pelo combate, pelo equilibrio
harmonico entre apolineo e dionisiaco, 0 amor pela natureza e o amor pela propria cultura)
sdo sufocados pelos da caridade e do altruismo. Para ele, a rejeicdo desses valores ¢

tamanha que, radicalmente, defende que o primeiro e Unico principio de “caridade” que

8 Ibidem, § 3, p. 5.
® Livre de moralismos, a virtude “saudavel” para Nietzsche € a que se assemelha ao conceito renascentista
ou maquiavélico do termo, ou seja, a virtu € a oposicao ao vicio, ¢ a capacidade de lideranga de si mesmo.
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a humanidade deveria nutrir € que os fracos e pregadores da morte tenham o que desejam:

a propria morte!?,

A ética do “imoralista”

A critica de Nietzsche ao moralismo ainda ¢ interpretada como polémica. As suas
consideragdes foram e ainda se mantém entendidas por muitos comentadores, filésofos e
estudiosos de ética como uma total rejeicao a todo e qualquer tipo de moralidade. Por se
posicionar como um “imoralista” e evidenciar sua repulsa pela peculiaridade crista e
moderna, afastando-se dos codigos morais das sociedades de sua época em diversas obras,
¢ possivel interpretar que a “morte de Deus” mencionada por Nietzsche em Zaratustra,
culmina, consequentemente, na morte de toda moralidade!!. No entanto, com uma analise
mais aprofundada do estilo estético da escrita'? de Nietzsche, uma abertura no valor
semantico de moralidade é capaz de romper com a proposta de rejei¢ao plena de qualquer
modelo moral, considerando que mesmo antes da existéncia do platonismo e do
cristianismo os homens tendiam a mimetizac¢ao (ou padroniza¢do) de comportamento em
diversas sociedades, nem sempre justificadas pela vontade divina ou subserviéncia, como
no caso dos nobres gregos que nutriam a capacidade de “criadores” dos proprios valores
morais.

Ainda que essas leituras compreendam uma “imoralidade” literal em seus textos,
como ¢ interpretado por Foot!? e Leiter!4, alguns outros comentadores, como Clark!>,
concordam que ndo se deve atribuir & nocdo de moral em Nietzsche um significado
sindnimo de decadéncia ou doenga. Apesar de muitas vezes colocar a moral (mesmo em
sentido amplo) sob criticas, o autor demonstra profunda preocupacdo com a moral que
domestica a humanidade, por entender que os valores que guiam o homem determina seu
papel historico e material. E de fato (e bastante explicito em Ecce Homo) que os principios
de ordem moral sdo fundamentais para o autor e sua vida pessoal, suas relacdes com o
mundo, com a humanidade e consigo mesmo, mas o proprio também argumenta em favor

do desejo de elevacao da humanidade como um todo.

1" NIETZSCHE, F, O Anticristo, § 2.

' LEITER, B. The Death of God and the Death of Morality, p. 6.

12 MEDRADO, A. Imoralismo — uma ética nietzschiana? p. 62-63.
3 FOOT, P. Nietzsche: The Revaluation of Values, p. 156-168.

Y4 LEITER, B. The Death of God and the Death of Morality, p. 4-12.
5 CLARK, M. 4 contribuicdo de Nietzsche para a ética, p. 182.
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As criticas ao platonismo e ao cristianismo presentes em suas obras denotam seu
interesse em identificar os problemas morais como questdes culturais, coletivas, que sdo
indissociaveis das constru¢des simbolicas do sentido do valor dos valores € como esses
conceitos sdo alterados ao longo da historia. A proposta de escrever a Genealogia da
Moral se sustenta justamente em analisar a origem das nog¢des de “bem” e “mal” e como
essas classificagdes se alteraram ao longo da historia, em meio as mudangas politicas e
sociais. Clark, por exemplo, realiza uma série de provocacdes quanto a etimologia da
moral, explicitando a complexidade de apontar qual ¢ a moral decadente que deve ser
superada e qual a moral nobre que deve ser almejada, segundo as obras nietzschianas.

A autora pontua que apenas uma ideia restrita de moral ¢ responsavel pela decisdo
filosofica de Nietzsche ao se apresentar como imoralista, porque “ele ndo rejeita todos os
sistemas de regulacdo que se pautam em ‘sang¢des informais e disposic¢des internalizadas’,

ainda que ele rejeite ‘tanto a autoridade como o valor da forma de vida ética’!®

, Mesmo
que esse modelo seja considerado um tipo de modelo chamado de “moral”. Ela completa
discorrendo sobre o equivoco na dedugdo de Foot de que a moral mencionada ¢ a nica
possivel, visto que a rejeicdo moral do autor pode (e demonstra ser) parte da defesa de
uma outra possibilidade de ordem ética, que surge de uma nova transvaloragdo. Na
Genealogia da Moral, o filosofo deixa evidente sua rejei¢do a um tipo especifico de moral
e as consequéncias desse modelo nas relagdes entre os homens, ele desdobra suas
consideragdes sobre o que chama de “moral escrava” e afirma que: “Mantemos a opinido
de que a moral, tal como foi concebida até hoje, a moral das intenc¢des foi um preconceito,
um juizo precipitado e provisorio que a coloca no mesmo lugar que a astrologia e a
alquimia e em todo caso, algo que deve ser superado.”'” Sua proposta de promover um
interesse sobre o valor dos valores existentes até entdo nada mais ¢ do que uma defesa de
reestabelecer criticas a criagdo do que ¢ “bom” e do que ¢ “mal”, além de “resolver o
problema do valor [...] determinar a hierarquia dos valores”'8. Nietzsche se dedica a
estimular exercicios de compreensdo das estruturas conceituais que se aproximam do que
também foi percebido pelo sociélogo Emile Durkheim quanto a coergio social e as formas
de dominagdo dos sujeitos. O verdadeiro problema, para o fildsofo, ¢ a moral ensinada

desde o primeiro contato com o outro, a do tipo que subjuga o homem, o restringe entre

16 Ibidem, p.184.
" NIETZSCHE, F. Além do bem e do Mal, § 32, grifo nosso.
8 NIETSZCHE, F. A Genealogia da Moral. Primeira Dissertagdo, §17.
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um caminho bipartido, estimula o “auto-6dio”, impde um “Tu deves”, ¢ a moralidade
distante dos valores nobres que afasta a humanidade da possibilidade de elevagao.
Considerando que sua inclinagdo a virfu renascentista tem profunda influéncia sobre sua
posicao ética, a possibilidade de luta pela elevacdo moral estd intrinsecamente enraizada
no movimento de transvaloragdo, dado que Nietzsche deixa claro que sua critica ¢
fundamental para a superacdo do “bem” e do “mal” oriundos da moral escrava.

O nobre, para Nietzsche, ¢ aquele que concebe a nocao basica de bom, a partir de
si proprio; e o ruim surge como consequéncia, como aquilo que ndo tem “qualidade” do
que ¢ bom. O escravo s6 consegue conceber o que ¢ bom a partir do ruim, que o escravo
toma como aquilo que ¢ “bom”. As implicagdes na filosofia moderna acerca da
moralidade fundamentada na doutrina crista e platonica como “universal” e “bem final”,
ignoram a histéria e a génese desse modelo ético. Ao analisar o engendramento dos
valores, o filologo combate a ideia de uma moral fixa no tempo, ataca a defesa da moral
como uma forma de classificagdo do mais benéfico ao mais nocivo de forma universal'®.
E nitida a ambic&o do autor de promover uma discussdo sobre a tabua de valores e sobre
os seus “tu deves”, por isso propde uma nova perspectiva.

Como resposta ao modelo €tico vigente € que ele se manifesta como imoralista e
estd engajado em lutar contra um tipo de moral, a que “na medida em que condena a si, e
ndo a partir de vistas, consideragdes, propositos da vida, ¢ um erro especifico”?. Nessa
perspectiva, se refere ao cristianismo como “religido da moral”, la religion de la
souffrance’! (a religido do sofrimento) ou a religido da compaixdo, especificamente, por
compreender que o nascimento e ascensao desse sistema religioso se fundamenta numa
construcao de tdbua de valores a partir da desconstrucao dos valores nobres. Em outras
palavras: ndo haveria Cristianismo tal qual conhecemos hoje sem que houvesse a moral
escrava e ndo haveria moral cristd se antes ndo existisse a moral nobre, dos povos pagaos
helénicos.

De fato, o fil6sofo denuncia que a moral como um todo ¢ mera idealiza¢do, um
dos motivos pelos quais “a humanidade até agora considerou seriamente que ndo sao
sequer realidades, apenas construgdes’??. Segundo ele, os homens ainda tentam engendrar

a grandeza da natureza humana, de forma equivocada, falseando profundamente desde

Y NIETZSCHE, F. Além do Bem e do Mal, §2.

20 NIETZSCHE, F. Crepiisculo dos Idolos, Moral como Contranatureza, §6.
2 NIETZSCHE, F. Além do Bem e do Mal, §26.

22 NIETZSCHE, F. Ecche Homo, “Por que sou tdo inteligente”, § 10.
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questdes politicas, de ordenacao social, constitui¢do de modelos educacionais até normas

9923

legais ou de justica, tornando outros “pequenos homens”, além de tornarem conceitos

de natureza doentia (como “Deus”, “alma”, “virtude”, “além”, “verdade”, “vida eterna”)
principios grandiosos e sauddveis. Essa manifestacdo se adequa a proposta de desenvolver
uma critica centrada no combate a deontologia, principalmente em relacdo a deontologia
kantiana de categorizag¢do dos principios morais, mas ndo encontra formas de superar
completamente a moral, a0 menos nao da moral que possui como sentido aquilo que se
fundamenta na vigilancia do regimento das agdes.

De certa forma, ndo haveria como “escapar” da moral, considerando que cada
individuo carrega consigo algum sistema de valores®*. Nietzsche compreende que o
problema da moral ndo reside em disposi¢des internalizadas, mas no artificio de um tipo
moral e na confusdo sobre a natureza da construcdo desses valores empregados
culturalmente. Um dos mais graves problemas da moral escrava, dentre tantos, seria o de
compreender a corrup¢do como uma escolha. Nesse sentido, as criticas nietzschianas a
tradi¢do racionalista e ao platonismo se entrelacam com o problema da moral vigente: o
ser humano ndo deve agir “racionalmente” contra seu proprio corpo € natureza, ndo somos
dotados apenas de capacidade de deliberacdo racional.

Nao h4a um Deus que tenha criado bem e mal, mas quem tem capacidade de criar
qualquer coisa ¢ o homem. A humanidade cria e ilude a si mesma, mas ndo segundo sua
vontade. Se os homens nio sdo conscientes sobre sua capacidade de criar (inclusive, a de
criar valores), entdo ndo poderiam ser culpados. Ele aborda essa ideia, ao longo da saga
de Zaratustra, e postula algumas sugestdes de sua posi¢cdo moral, de como compreende a
relacdo entre os valores seguidos pela humanidade e a elevagdo (ou a superacdo) da
mediocridade humana. Seu principal objetivo ¢ tracar possibilidades de entendimento
sobre a existéncia humana e suas implica¢des de forma a superar a pequenez ¢ elevar a
forca da humanidade — por isso ele expde que deseja preparar a humanidade para
chegada do além-do-homem (Ubermensch) — e, enquanto os homens “que hio de
perecer”, ou os “ultimos homens passam”, aquele homem que se propde a tornar-se
criador dos proprios valores deve tornar-se como crianga, ou seja, ser inocente, vazio do

tipo moral que nos ¢ imposta, e repleto de poder de criagdo. O inocente ¢ dotado da

B NIETZSCHE, F. Assim Falou Zaratustra, 111, Da Visdo ¢ do Enigma.
24 CLARCK, F. 4 contribui¢do de Nietzsche para a ética, p. 184
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capacidade de esquecer, de dormir bem porque ndo agoniza em culpa?>. Quando esquece,
supera a “surrada velharia” e velhas tabuas de valores. Como artista, cria novas tabuas de
valores, regozija-se, danca e ama a vida sem as preocupagdes dos antigos pequenos
homens aprisionados em cavernas, alucinando com sombras e presuncao de ascensdo para
mundos imaginarios.

O inocente ¢ imoral por ndo ser dotado da culpa que castiga o cristdo escravo da
moralidade que o condena. E em favor da existéncia de homens criadores, inocentes, que
Nietzsche propde o imoralismo como uma posi¢ao necessaria e como pontapé inicial, um
movimento que precede o além-homem. A interpretacdo de que seu imoralismo ¢ uma
renuncia a constru¢do de uma nova moral ignora, inclusive, o sentido etimoldgico da

31
1

palavra. Um imoral é ausente de moral, seu prefixo “i” indica que é vazio de moralis®S,
ou seja, do que ¢ relativo a uma forma de agir segundo um padrio estabelecido
socialmente, enquanto um antimoral ¢ opositor a moral (do grego anti, do lado contrario,
oposto, contra)?’, 0 que ndo necessariamente reflete a ideia de Nietzsche acerca da moral,
A destruicao da moral precede a criagdo de uma nova, ou ainda, outra coisa semelhante,
porém melhor do que as antigas tdbuas de valores.

Medrado®® compreende que Nietzsche denuncia o sequestro e monopolizagdo dos
valores pela moral (ou, mais especificamente, por um tipo de moral decadente), e que na
Genealogia da Moral o filosofo se esforca para recuperar a espontaneidade na criacdo de
valores, que ele mesmo identifica ser um processo natural ao longo da historia,
gradualmente perdido, e da expressdo afirmativa daquilo que fortalece a propria
perspectiva. Ela identifica no trabalho de Foot a interpretagdo de que Nietzsche rejeitaria
todo tipo de moral por entender que normatizacao coage os homens do “tipo superior” a
uma uniformizagdo que os homogeneiza ao “tipo decadente”, ambos sob os mesmos
critérios de padrdo de normalidade, vontade e comportamento ideal®. No entanto, Foot
ndo chega a considerar que, para além da possibilidade de uma moral homogeneizadora,
Nietzsche teria pensado em um tipo moral que nutre a capacidade de criagdo de valores e

de constante superacao de si mesmo.

2 NIETZSCHE, F. Assim Falou Zaratustra, “De velhas e novas tibuas”, p. 202.

26 Do latim, deriva de mos (ou no plural mores), que é produto da tentativa dos romanos de traduzir o
“ethos” grego.

27 Nietzsche escreve “unmoralisch” em seus textos, cuja traducdo ndo se distancia do “imoralista® em
portugués, mas ganharia outra conotagao se traduzida como “antimoralista”.

8 MEDRADO, A. Imoralismo — uma ética nietzschiana?, p. 60.

2 Ibidem, p. 61.
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A autora, por outro lado, considera que ndo existem elementos suficientes de uma
“ética” nas obras de Nietzsche, que permitam aos leitores compreenderem suas intengdes

139, O que ela afirma é que o filosofo propde um tipo de

quanto a propor um tipo mora
“experimentalismo” imoralista. Essa interpretagdo, bem como a posi¢do de Foot, ainda
ndo considera o experimentalismo como uma tentativa séria de subversao ou superagdo
da moral vigente que tenha como objetivo ascender para um novo tipo moral, € sim como
uma espécie de “aventura”, que partiria da transvaloragdo dos valores, por exemplo, ou
de um apelo aos valores estéticos. Nesse sentido, Medrado tende a ndo considerar que o
filésofo se propds a elaborar um modelo ético, ja que ele se preocupou em apresentar a
alcunha de imoralista, mas nunca um “zaratustrista” ou que tenha cunhado qualquer outro
termo que deixe clara sua proposta de fundar uma modelo ético, apesar de se comprometer
de algumas maneiras com o exercicio de libertagdo da moral escravizante.

A leitura de Medrado ndo menciona nada a respeito da honestidade do filésofo que,
ao longo da narrativa onde Zaratustra se apresenta ora como uma figura messianica (ou
profética), ora como o proprio alter ego do autor, busca de superacdes de si mesmo,
enfrenta as dores de ndo conseguir superar o Grande Nojo como deseja, além afirmar estar
muito distante do almejado super-homem?!. Considerando as dificuldades do autor em
lidar com esse “Grande Nojo” que o leva a contradi¢do com seu principio de amor fati,
Nietzsche ndo seria ainda quem de fato é responsavel pela transvaloragdo, na verdade,
ndo parece sequer supor que essa tarefa estaria sob responsabilidade de um tinico homem.
Mas ele se vé como, entre outros imoralistas, um percursor cujo “apenas o depois de
amanha” ¢ seu, aquele que carrega a tarefa de preparar e inspirar um movimento de
transvalorag¢do que retiraria os homens modernos de suas posi¢oes de “negadores da vida”

para torna-los afirmadores, como explicita no seguinte trecho:

Nos outros, nos imoralistas, temos ao inverso, nosso coragdo escancarado para toda
espécie de entender, compreender, chamar de bom. Nao negamos facilmente,
procuramos a nossa honra em ser afirmativos. Cada vez mais se abriu em nos o olho para
aquela economia, que ainda usa, e sabe utilizar até o fim, tudo aquilo que a santa
deméncia do padre, da razdo doente do padre, rejeita, para aquela economia que esta na
lei da vida, e que mesmo da espécie mais repugnante de carola, do padre, do virtuoso,
tira sua vantagem - qual vantagem? - Mas nds mesmos, nos, imoralistas, somos aqui a
resposta...32

30 Ibidem, p. 73-74.
3UNIETZSCHE, F. Assim Falou Zaratustra. Da virtude amesquinhadora, §2, p. 175.
32 NIETZSCHE, F. Crepuisculo dos Idolos, §6, grifo do autor.
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O sentido de chamar a si mesmo de “imoralista” ¢ muito semelhante ao sentido
empregado na obra L ’immoraliste, de André Gide, que foi publicado 1902, na Franga.
Gide era declaradamente homossexual, de familia burguesa e entusiasta da filosofia,
sobretudo dos classicos gregos e de Schopenhauer. Sua obra e vida parecem ter sido
influenciadas também pelo pensamento nietzschiano, talvez por ambos terem alguns
aspectos em comum, como serem filhos de protestantes e rejeitarem os principios
religiosos sob os quais foram criados. O parisiense escreve no “Imoralista” exatamente o
que considerava em relag@o ao puritanismo e sua posi¢ao €tica (ou sobre a criacao de seus
proprios valores éticos). Esses valores se manifestam ao longo da obra nos relatos do
protagonista (e possivel alter ego) Michel, um jovem rapaz casado com uma mulher,
intelectual e de familia tradicional, que parece lutar contra o sentimento de culpa por sua
sexualidade, ainda que ela se manifeste de forma natural ao longo da narrativa.

Assim como Gide, além de outros autores “imoralistas” que provavelmente foram
influenciados pela rebeldia nietzschiana, ha um profundo interesse em chamar atenc¢ao
para o problema da moral vigente. Essa posicdo imoralista do filésofo também se
propunha ser politica, j& que o imoralismo ¢ pautado em outro conceito bastante presente
em suas obras, o da perspectiva moral. Isso significa que o imoralista s6 ¢ imoral segundo
a perspectiva de uma sociedade que imprime sobre ele esse titulo, como, por exemplo,
um sujeito “infrator” que pratica furtos, em uma sociedade que superestima a propriedade
privada. Contudo, em si alguém que se apropria do que precisa segundo a sua vontade,
ndo ¢ um infrator, ndo € imoral, pois ndo ha um fundamento metafisico que sustente essa
classificagao.

O imoralismo parece ser apresentado como uma espécie de resposta imediata aos
problematicos valores cristdos que interferem em todas as esferas, desde as relagdes do
individuo consigo mesmo, das relagdes sociais mais primitivas e basicas, até as relacdes
com o Estado. No entanto, ndo necessariamente o imoralismo precisa ser permanente.
Existem muitas complicagdes na compreensdo do tipo de perspectivismo moral em
questdo, e sobre como um modelo ético pode existir sem uma padronizagdo de valores, ja
que uma unica forma de regramento moral ja ¢ estabelecida e muito duramente criticada
por Nietzsche. No entanto, a simples auséncia de um modelo ético o levaria a algumas
contradi¢des, como a criagcdo de valores doentios ou uma reproducdo da moral escrava,
uma vez que cada perspectiva moral pode tomar para si mesma o que ha de pior nos

sistemas éticos. Ele se refere a um tipo de homem que “deve-se cultivar, deve-se querer,
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como de mais alto valor, mais digno de vida, mais certo de futuro™*. A respeito das

“contradi¢des” de ser um imoralista preocupado com o problema moral, ele esclarece que:

representa efetivamente uma contradi¢do e ndo teme essa contradi¢do: denuncia-se aqui
a confian¢a na moral — mas por qué? Por moralidade! Ou como deveriamos chamar o
que se passa neste livro, o que se passa em nos? — pois, para nosso gosto prefeririamos
expressdes mais modestas. Mas ndo ha nenhuma divida, também a nds se dirige um “tu
deves”, também nods obedecemos a uma lei severa acima de nd6s — e essa € a ultima
moral que ainda se torna inteligivel para nds, a ultima moral que, noés também,
poderiamos ainda viver, se em alguma coisa somos ainda homens de consciéncia, ¢
precisamente nisso: pois, ndo queremos voltar ao que consideramos como ultrapassado
e caduco, a alguma coisa que ndo consideramos como digno de fé, qualquer que seja o
nome que lhe for conferido: Deus, virtude, justica, amor ao proximo; nao queremos
estabelecer uma ponte mentirosa para um ideal antigo; temos uma aversdo profunda
contra tudo o que em nds quisesse reaproximar e se intrometer; somos os inimigos de
toda espécie de fé e de cristianismo atuais; inimigos das meias medidas de tudo o que ¢é
romantismo e de tudo o que ¢ espirito patrioteiro; inimigos também do refinamento
artistico, da falta de consciéncia artistica que gostaria de nos persuadir a adorar aquilo
em que ja ndo cremos.>*

O perspectivismo moral e o anticristianismo em Nietzsche

A grande questdo abordada nos estudos éticos em Nietzsche ¢ que em toda sua
obra um fato ¢ claro: nada sustenta a universalidade do dever, ou seja, os valores humanos
sdo transitorios e dependem de uma capacidade criadora. O “construcionismo social” ndo
¢ uma novidade conceitual nos estudos historicos e antropologicos da moral em
Nietzsche, mas o que atribuiu originalidade a sua proposta para o campo da ética € o
compromisso com a fundamentagdo filos6fica ndo universal em relacdo a possibilidade
de criagdo de critérios morais presentes nos valores humanos. Foi ele quem demonstrou
o equivoco da tentativa de padronizagdo do comportamento humano, e, em oposi¢ao a
tentativa kantiana de formaliza¢do da moral, concluiu que em termos de valores “ndo
existem fatos, apenas interpretagdes™.

A nova proposta nietzschiana teve algum custo em termos de receptividade no
século XIX, por ser interpretada equivocadamente como uma espécie de relativismo. No
entanto, ha contradi¢des nas tentativas de aproximacao de relativismo ao perspectivismo,
por ser evidente que a posi¢do anticristd ndo admite relativizagdo quanto a analise

materialista da realidade, uma vez que o autor infere que hd um mal a ser combatido, um

33 NIETZSCHE, F. O Anticristo, § 3.
34 NIETZSCHE, F. Aurora, Prefacio, § 4.
35 NIETZSCHE apud GORI, P; STELLINO, P. O perspectivismo moral nietzschiano, p. 106.
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mal adversario que nio deve ser temido e sim enfrentado, a teologia®$, as supersti¢des
que distorcem a percep¢do da propria realidade. Nietzsche ndo costuma utilizar com
frequéncia os termos “bom” e “mal” ou mesmo “ruim”, por preferir as classificagdes que
possibilitem mais gradacdes, que possam ser aplicadas em consideracdes sobre a
natureza, como o que ¢ mais “forte” e “fraco” ou o que ¢ mais “saudavel” ou “doentio”.
Embora pareca contraditorio, ele se permite explicitar no Anticristo, sem margem para
relativizagdes ou distor¢des de sua posicdo, que héd algo que pode ser universalmente

nocivo aos homens:

O que ¢ bom? — Tudo o que eleva o sentimento de poder, a vontade de poder, o proprio
poder no homem.

O que é mau? — Tudo o que vem da fraqueza.

O que ¢ felicidade? — O sentimento de que o poder cresce, de que uma resisténcia ¢é
superada.

Nao a satisfagdo, mas mais poder; sobretudo nao a paz, mas a guerra; ndo a virtude, mas
a capacidade (virtude a maneira da Renascenga, virtu, virtude isenta de moralina).

Os fracos e malogrados devem perecer: primeiro principio de nosso amor aos homens.
E deve-se ajuda-los nisso.

O que € mais nocivo que qualquer vicio? — A ativa compaixao por todos os malogrados
e fracos — o cristianismo...*’

Dessa maneira, o perspectivismo nietzschiano se refere, majoritariamente, a
interpretagdo de abstragdes e posi¢do dos valores*®, ou seja, uma mesma agdo poderia ser
interpretada moralmente de diferentes maneiras, a julgar pela posi¢ao ética de quem julga,
pois esse ¢ induzido a um tipo de julgamento moral que decorre de algum tipo de tradicao,
seu julgamento ndo sendo espontaneo. Nietzsche indica que o uso da distingdo moral é
sempre condicionado de forma perspectiva®, portanto, os valores morais ndo podem ser
descobertos porque sdo criados e impostos sobre as acdes humanas.

Analisando alguns comentarios a respeito da universalidade em Nietzsche, ¢
dificil afirmar que ele se contrapunha a todo tipo de consenso universal. Aparentemente,
se hé algum critério universal para o estabelecimento de uma ética, esse ¢ o do que ¢ do
equilibrio e o da physis. A experiéncia mostra que a existéncia se dd na natureza e que

todas as formas de vida sdo vontade de poder, que a vida quer poder. Medrado concorda

36 NIETZSCHE, F. O Anticristo, § 8.

Y7 Ibidem, § 2.

38 GORI, P; STELLINO, P. O perspectivismo moral nietzschiano, p. 107.
39 Ibidem, p. 107.
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que para Nietzsche o sujeito virtuoso € aquele que “pode se permitir a liberdade dos
impulsos naturais”.** No entanto, ela discorda que a filosofia nietzschiana se preocupe
em alguma espécie de “retorno a um estado de natureza”, ou que sequer aproxime-se de
algum entendimento rousseauniano de “bom selvagem”.

A autora parece atribuir a filosofia nietzschiana um tipo de “retorno” a natureza
dos instintos e impulsos, porém ela também identifica as adverténcias que o autor faz em
suas obras sobre os impulsos sem nenhuma mediagdo, por parte do individuo, de si
mesmo. E nesse contexto que a proposta de aproximacio aos instintos humanos
demonstra que ndo se trata de exercer um apelo ao puro irracionalismo, mas sim uma
valorizagdo de si mesmo, como parte da natureza. O “retorno” mencionado pela autora ¢
um recurso que se refere a elevacdo a naturalidade, sem pretensdes de promover apologia

a ideias de “progresso”, mas com profundo interesse na superagao ou elevacao:

A humanidade ndo representa um desenvolvimento para melhor ou mais forte ou mais
elevado, do modo como hoje se acredita. O “progresso” é apenas uma ideia moderna, ou
seja, uma ideia errada. O europeu de hoje permanece, em seu valor, muito abaixo do
europeu da Renascenga; mais desenvolvimento nao significa absolutamente, por alguma
necessidade, elevagio, aumento, fortalecimento.*'

Nesse sentido, para Nietzsche, a natureza do homem ¢ algo a ser trabalhado e
cultivado*’. H4 um ideal nietzschiano de medida, ainda que como pratica adaptada a
perspectiva cultural de cada sujeito, época e sociedade, de forma que o equilibrio seja
posto nas relagdes antagonicas entre os impulsos naturais e as abstragdes construtivistas,
dependendo de um profundo entendimento do homem e abandono de crengas que o levem
a rejei¢do de si, estimulando formas de apurar o autoconhecimento e autodominio®.

E importante enfatizar que Medrado considera alguns aspectos utilitaristas na
filosofia de Nietzsche (quando recorre as explicagdes sobre prazer e dor)*, porém se
atenta que ele rejeita um utilitarismo que banaliza aspectos sobre a natureza e suas
relagdes com a filosofia. E ao longo de Genealogia da Moral, que o autor desenvolve
argumentos de sua polémica critica aos psicélogos ingleses, os utilitaristas que defendiam

a tese de que a existéncia da moralidade, como se d4, se sustenta na necessidade de

40 MEDRADO, A. Imoralismo — uma ética nietzschiana? p. 70.
4 NIETZSCHE, F. O Anticristo, § 4.

“2 MEDRADO, A. Op. Cit., p. 68.

43 Ibidem, p. 69.

4 Ibidem, p. 58.
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regimentos sociais para o bem-estar de toda uma comunidade. Essa atribui¢do dos valores
a motivagdes relativas ao “sucesso” sdo identificadas como falsas pelo autor, tendo em
vista as provas contidas na propria realidade humana. Ele enfatiza sua oposi¢ao a essas
e outras ideias que compreendem “beneficios” pela moraliza¢do, como relacdo aos
contratualistas que defendem que apenas o Estado pode estabelecer seguranga e valores
universais para o bem comum. Nietzsche se posiciona afirmando que o Estado, assim
como a Igreja, determina o valor dos valores (bons e maus e ruins) de acordo com os
proprios interesses*. Menos ainda vé alguma coeréncia na inferéncia de que a moralidade
existe por principios inatos a0 homem de sempre preferir o que lhe ¢ ttil ou aprazivel.
As amarras convencionais que moldam nossa compreensdo da moral se
entrelacam em diferentes esferas e, para a superagdo da moral escrava que se impde sobre
os homens apds ter se embrionado em templos cristaos, € necessario superar também o
modelo de Estado nascido de uma relacdo de indistingdo entre sacerdote ¢ lider de
governo. Nietzsche identifica a relacdo da edificagdo da moral sobre os homens com a
capacidade de persuasdo retorica na politica*® e na filosofia. Kant e Rousseau, entre outros
exemplos citados por ele, teriam se deixado levar pela “seducdo” da moralina, e se

erderam no que ele chama de “um mundo indemonstravel, um ‘para além’ l6gico”’.
9
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A AMIZADE COMO UMA PAIXAO POLITICA EM DESCARTES

Abel Beserra'

Resumo: O presente artigo busca discutir como e até que ponto a categoria de amizade
emerge como uma paixdo politica em Descartes. De modo geral, a fortuna critica
considera que o campo politico ndo foi alvo das reflexdes cartesianas, mas a definigdo de
amizade que surge no Tratado das paixdes vai na dire¢do oposta dessa leitura, visto que
o conceito de amizade desenvolvido neste texto aponta para como sdo construidas
relagdes de cunho politico entre os membros da sociedade civil, sobretudo no que se refere
aos costumes dos cidaddos, algo que ainda acarreta evidentes consequéncias para o
exercicio do poder do Estado. A partir disso sustentamos que um dos efeitos mais
relevantes da paixdo da amizade ultrapassa o escopo da mera acdo individual devido a
repercussao necessariamente social que ¢ engendrada pela amizade. Assim, investigamos
como a filosofia cartesiana propde uma categoria de amizade inexoravelmente implicada
tanto em uma vida comum quanto nas relagdes propriamente politicas que sdo construidas
no interior da sociedade civil por meio de lagos de solidariedade e reconhecimento
reciproco.

Palavras-chaves: Descartes; politica; amizade; generosidade; paixdes.

Introduciao

O presente texto busca discutir como e até que ponto a categoria de amizade
emerge como uma paixao politica em Descartes. No entanto, cabe destacar que Descartes
ndo publicou nem escreveu nenhum texto voltado apenas para o tema da filosofia politica.
Apesar disso, ao longo de sua trajetéria, o filésofo chegou sim a pensar sobre este topico,
sobretudo ao ser questionado a respeito do assunto. Assim, sustentamos a seguir que, no
sistema cartesiano, a acdo politica surge como uma atividade pratica cujo estatuto liga-se
inapelavelmente a esfera das ideias obscuras e confusas, principalmente por mobilizar
paixdes que impactam fortemente a alma, a exemplo daquilo que ocorre na paixdo da
amizade. Uma vez que o conceito de amizade desenvolvido no Tratado das paixoes pode
apontar para como sdo construidas relagdes de cunho politico entre os membros da
sociedade civil, sobretudo no que se refere aos costumes dos cidadaos, algo que ainda

acarreta evidentes consequéncias para o exercicio do poder do Estado. Por fim, antes de

! Mestrando do programa de pos-graduagdo em Filosofia da FFLCH-USP. Artigo desenvolvido com o
auxilio concedido pela FAPESP (Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo), bolsa de
mestrado.
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avancarmos, vale sublinhar que as citacdes a seguir de Descartes se referem
destacadamente ao Tratado das paixoes, trabalho também conhecido e intitulado como
As paixoes da alma, cujos artigos serdo sempre indicados ao longo da nossa
argumentacdo, mas que constam mormente na segunda e terceira partes da obra

supracitada.

I. Sobre o amor e o o6dio

Para pensarmos a amizade enquanto uma paixdo propriamente politica em
Descartes, em primeiro lugar, precisamos indicar que ela ¢ derivada de uma outra paixao,
no caso, que ela ¢ um tipo de amor, o qual ¢ uma das seis paixoes primitivas, paixdes das
quais derivariam todas as demais. Por sua vez, o amor surge, para Descartes, de
constatarmos que nossa relagdo com o objeto de nossa paixao € boa ou ma, o que provoca
em nos, por tal objeto, amor ou 6dio, respectivamente. Passo a passo, de acordo com o
artigo 97 do Tratado das paixées, estritamente do ponto de vista fisico, sobre o amor,

Descartes assevera que:

(...) no amor, quando esta s, isto ¢, quando nao se acha acompanhado de qualquer intensa
alegria, ou desejo, ou tristeza, que o batimento do pulso € igual € muito maior ¢ mais forte
que de costume; que se sente um doce calor no peito, e que a digestdo dos alimentos se
faz mui prontamente no estdbmago, de modo que essa paixdo é util para a saude.’

E, consoante o artigo 98, somente quanto aos elementos fisicos, sobre o 6dio,

Descartes assinala que:

(...) ao contrario, no 6dio, que o pulso ¢ desigual e mais fraco, e amitide mais rapido; que
se sentem frialdades entre mescladas de certo calor aspero e picante no peito; que o
estomago deixa de cumprir sua funcdo e tende a vomitar e rejeitar os alimentos ingeridos,
ou a0 menos a corrompé-los e a converté-los em maus humores.’

Entretanto, a despeito da andlise dos movimentos psicofisicos das paixdes ser
relevante para a economia do texto do tratado, € preciso também atencao a fun¢do de cada

paixao para o composto alma-corpo. Vamos entao tentar resumir este aspecto do conceito

2 DESCARTES, R. 4s paixdes da alma, p. 264. In. DESCARTES, R. Discurso do método; Meditagées; As
paixoes da alma; Cartas; Objecoes e respostas. Edigdo - Os Pensadores, Vol XV. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1973.

3 Ibidem.
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de amor a partir do artigo 79, segundo o qual ele pode ser descrito como “uma emoc¢ao
da alma, causada pelo movimento dos espiritos, que a incita a juntar-se por vontade aos
objetos que lhe aparecem como sendo convenientes.”. Conforme nos lembra Geneviéve
Rodis-Lewis, na edi¢do do Tratado das paixdes com suas notas € comentarios®, a nogao
de que o amor se refere a uma comunidade, a uma reunido de pessoas que se aproximam
como consequéncia do exercicio de sua propria vontade, ¢ uma foérmula tradicional e ja
operante, por exemplo, tanto em Aristoteles, na Reforica, quanto em Tomés de Aquino,
na Suma teologica. De qualquer modo, esta defini¢do igualmente vale-se do arcabougo
conceitual cartesiano, algo que exige, por exemplo, que o estatuto daquilo que ¢ amado
seja conhecido previamente a partir do intelecto ou do corpo, nos termos do dualismo
substancial da filosofia de Descartes.

Cumpre ressaltar ainda, de acordo com o artigo 80, o que Descartes procura
indicar quando adota a expressdo unir-se voluntariamente, ele afirma se tratar “do
consentimento pelo qual nos consideramos presentemente unidos com o que amamos, de
sorte que imaginamos um todo do qual pensamos constituir apenas uma parte, ¢ do qual
a coisa amada € a outra.”®. Neste ponto, o filosofo também frisa que ndo foca no desejo,
paixdo que sera abordada mais a frente na obra, ao adotar a palavra voluntariamente’.
Apesar disso, 0 desejo pode sim estar implicado de algum modo em tal processo, apenas
a sua participagdo nio ¢ o mote da discussdo nestas passagens.

Por sua vez, quanto a sua fungdo, o 6dio em Descartes ¢ uma paixao positiva, uma
vez que nos afasta do que nos prejudica e que, por outro lado, o amor igualmente pode
ser prejudicial, conquanto em tese nos mostre um objeto que em relagdo a nds ¢ benéfico.
Faremos uma rédpida apresentacdo desses elementos, talvez contraintuitivos em um
primeiro momento, com base na carta a Chanut de 1° de fevereiro de 1647 em que
Descartes discorre sobre os desregramentos passionais.

Nesta missiva o filésofo discute o motivo pelo qual o amor por um objeto de pouca
importancia pode ser mais prejudicial do que o ddio por um objeto de maior valor, dado

que “o mal que vem do 6dio se estende apenas ao objeto odiado, enquanto o amor

4 DESCARTES, R. Les passions de [’dme - v. X1, p. 387 (italico nosso). In. DESCARTES, R. Euvres de
Descartes - 12v. ADAM, C.; TANNERY, P. (Ed). Paris: Léopold Cerf, 1901.

5 Cf. DESCARTES, R. Les passions de [’dme - Introduction et notes par Geneviéve Rodis-Lewis, p. 121.
Paris: Vrin, 1964.

® DESCARTES, R. 4s paixdes da alma, p. 258.

7 Cf. Ibidem.
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desregrado ndo poupa nada, exceto seu objeto.”®. O problema parece consistir na
comparagdo entre o amor injusto com o odio justo. Este Gltimo, de acordo com o artigo
142, ¢ engendrado quando odiamos pelos motivos corretos, algo que “afasta-nos apenas
do objeto que contém o mal de que ¢ bom estar separado, ao passo que o amor que ¢é
injusto nos une a coisas que podem prejudicar, ou, a0 menos, que nao merecem ser tao
consideradas por nds como o sdo, 0 que nos avilta e nos rebaixa.”. Assim, um amor
inadequado, por um objeto vil ou que ¢ indigno de nos, pode ser mais problematico do
que o odio bem direcionado e fundamentado.

Em Descartes, por conseguinte, ¢ sempre necessario confrontar o que as paixdes

1'% indica todas elas sempre

sdo em si mesmas, € compete lembrar que o artigo 21
apresentarem uma esséncia boa, com aquilo que as paixdes manifestam concretamente,
na experiéncia de quem as efetivamente vive. Posto que, de acordo com o artigo 138, nem
sempre o uso das paixdes é o melhor ou é, em uma palavra, bom''. Ou seja, na filosofia
cartesiana ndo hd uma analise das paixdes in abstracto, mas sim elas necessariamente t€ém
de ser pensadas em conexao com a experiéncia pratica de cada ser humano, por meio do
exame atento de como nos as concretizamos nas diferentes situagdes de nossas vidas. Em
suma, malgrado todas as paixdes serem boas, isso ndo basta para a sua compreensao no
Tratado das paixoes, pois € preciso sempre investigar o modo como elas acontecem para

cada ser humano, as circunstancias, as relagdes, que as motivam, sustentam e justificam

S€u percurso.

II. A amizade

Desse quadro conceitual, no artigo 83, emergem diferentes tipos ou espécies de
amor, segundo os variados modos como esta paixdo ¢ experienciada. Ainda mais
especificamente, Descartes tenta ponderar sobre a fun¢do da natureza de seu objeto e da
correspondente estima que temos por ele em comparagdo com nds mesmos'2. Nesse

ambito, surgem trés tipos de amor: a afei¢do; a amizade; e a devogdo. Porque “quando

8 DESCARTES, R. Correspondance - Descartes a Chanut (1° février,1647) - v. IV, p. 616. In.
DESCARTES, R. Euvres de Descartes - 12v. ADAM, C.; TANNERY, P. (Ed). Paris: Léopold Cerf, 1901.
® DESCARTES, R. 4s paixdes da alma, p. 278.

10 Cf. Ibidem, p. 303.

'L Cf. Ibidem, p. 276.

12 Cf. Ibidem, p. 259.
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estimamos o objeto de nosso amor menos que a nés mesmos, sentimos por ele simples
afei¢do; quando o estimamos tal como a nos proprios, isso se chama amizade; e, quando
0 estimamos mais, a paixdo que alimentamos pode ser chamada devo¢do.”!®. A seguir,
como ja indicamos, discutiremos a amizade como uma paixdo politica, mas faremos
também um rapido comentario a respeito da devogdo a fim de complementar a analise de
nosso tema.

Nesse sentido, Descartes entende que na amizade podemos dedicar ao objeto uma
estima analoga aquela que apresentamos por nossa propria pessoa, uma vez que o alvo do
amor em jogo na amizade ¢ algo semelhante a n6s mesmos. Por essa razdo, a amizade se
desenha como uma relagdo entre iguais, posto que “ndo ha homem tao imperfeito que nao
se lhe possa dedicar amizade muito perfeita, quando se pensa ser amado por ele e se tem
a alma verdadeiramente nobre e generosa, conforme o que serd explicado mais adiante
nos artigos 154 e 156.”'* Portanto, ndo ha pessoa tdo imperfeita que ndo possa ser
apreciada, reconhecida, tomada como uma semelhante.

Todavia, além da existéncia desse amor entre seres equivalentes, Descartes
também descreve, por meio da alusdo aos artigos 154 e 156, uma outra condi¢do para a
amizade, no caso, a existéncia de uma alma generosa. Este Gltimo ponto requer uma breve
digressdo para que possa ser adequadamente analisado. Como o filésofo menciona, aqui
estdo em pauta argumentos que serdo discutidos em artigos posteriores aos da segunda
parte do Tratado das paixoes, a saber, que surgem na terceira parte da obra, quando sdo

abordadas as denominadas paixdes secunddrias, tal como a generosidade.

III. A amizade generosa

Cumpre entdo perguntar: do que tratam os supracitados artigos 154 e 156? A
comegar pelo artigo 154, este desenvolve diretamente o anterior'®, o artigo 153, que
conceitua a paixdo da generosidade'®; e, por seu turno, o artigo 156 indica que a

generosidade € o remédio para todas as paixdes, bem como estabelece as suas

13 Ibidem, p. 259, italico nosso.
Y Ibidem, p. 259, italico nosso.
15 Cf. Ibidem, p. 286 - 287.

16 Cf. Ibidem, p. 286.
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propriedades!’. Outrossim, ainda é importante assinalar que a paixdo da admiragdo enseja
a estima a qual, por sua vez, gera a generosidade.

Passo a passo, no artigo 70, Descartes afirma que: “A admiracdo ¢ uma subita
surpresa da alma, que a leva a considerar com atencdo os objetos que lhe parecem raros
e extraordinarios.”!8. O objeto percebido é apreciado por impactar a alma enquanto algo
novo, incomum, subitamente interessante. Ja a estima, consoante o artigo 150, nos faz
reputar o objeto como meritorio, bom, merecedor de nosso crédito, de nossa atencao, quer
dizer, digno de ser por nds estimado'®. Em contrapartida, a generosidade, segundo o

artigo 153, ¢ aquilo:

(...) que leva um homem a estimar-se ao mais alto ponto em que pode legitimamente
estimar-se, [e] consiste apenas, em parte, no fato de conhecer que nada ha que
verdadeiramente lhe pertenga, exceto essa livre disposicao de suas vontades, nem por que
deva ser louvado ou censurado sendo pelo seu bom ou mau uso, e, em parte, no fato de
ele sentir em si proprio uma firme e constante resolugdo de bem usa-la, isto é, de nunca
carecer de vontade para empreender e executar todas as coisas que julgue serem as
melhores; o que é seguir perfeitamente a virtude.?

Vale mencionar que para muitos comentadores, a exemplo de Jean-Luc Marion,
em Questions cartésiennes, a generosidade poderia ser interpretada, na letra cartesiana,
enquanto uma autoafecgdo da alma*'. Consideramos ainda notavel que a generosidade
remeteria igualmente ao modo pelo qual a alma pondera acerca da sua atividade
judicativa, se esta ¢ bem realizada ou ndo. Ou seja, se o eu pensante empreende da melhor
forma possivel a utilizagdo da vontade consoante ao intelecto, a qual é correlata a uma
tomada de decisdo, ou julgamento, sempre com base naquilo que o entendimento
apresenta a vontade enquanto real e verdadeiro ou mesmo como sendo o melhor. E,
sempre ¢ valido ndo esquecer, a alternativa a esta boa forma de julgar ¢ a alma poder,
inadvertidamente, ao fim e ao cabo, formular juizos falsos ao pensar, isto ¢, incorrer em
erros de juizo.

Convém também lembrar que, nos termos daquilo destacado na Meditacdo 1V,

teriamos sido criados pela a¢do divina com os meios necessarios para tornar todo e

17 Cf. Ibidem, p. 287.

18 Ibidem, p. 255.

19 Cf. Ibidem, p. 285.

20 Ibidem, p. 286, italico nosso.

2L MARION, J.-L. Questions cartésiennes, p. 179. Paris: PUF, 1991.
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qualquer erro formal do juizo uma exce¢do, ao invés de uma regra, sob a condi¢do de
nunca deixarmos de seguir as representagdes claras e distintas em nosso pensamento??. A
possibilidade do erro humano, portanto, surge como um mero efeito colateral que ¢
tributario de nossa acdo pouco ou mal refletida. Mais precisamente nds erramos quando
empreendemos um usufruto deletério de nossa vontade cuja resultante ¢ a adogao de
conclusdes fundamentalmente obtidas a partir de ideias obscurecidas e obtusas??.

Por outro lado, como mencionado, Deus nos concedeu os recursos necessarios
para evitar o engano, entre os quais esta a propria possibilidade de nos dirigirmos a paixdo
generosa, na medida em que ela pode vir a ser adquirida pelo uso do Aabito, isto ¢, pode
se tornar habitual, mesmo nos casos em que o sujeito € inatamente pouco ou nada
generoso. Esta ¢ justamente a posig¢io cartesiana defendida no artigo 161 do tratado: “E
mister notar que o que chamamos comumente virtudes sdo habitos da alma que a dispdem
a certos pensamentos, de modo que sdo diferentes destes pensamentos, mas podem
produzi-los e reciprocamente serem por eles produzidas.”*. Desse modo, mesmo alguém
sem generosidade alguma, a partir do exercicio reiterado do Aabito, pode gradualmente
se acostumar a agir com generosidade, se tornar generoso.

Ademais, a paixdo da generosidade ¢ também uma virtude da alma, dado que em
repetidas ocasides verificamos que um movimento dos espiritos fortalece as ideias do eu
pensante®. Dessa maneira, tais fluxos corporais emergem como “a¢des de virtude e ao
mesmo tempo paixdes da alma.”?%. Logo, o conceito de generosidade surge tanto como
uma paixdo, ligada ao impacto do corpo, quanto como uma virtude, uma posi¢ao erigida
pelo exercicio da livre vontade da alma com base no intelecto.

Precisamente por ser uma virtude e uma paixao, talvez uma paixdo virtuosa, a
generosidade se delineia como um instrumento que pode remediar, modular, 0s excessos
da vida passional, de acordo com o artigo 156%’. Afinal, é mediante o exercicio da
generosidade que o eu pensante pode vir a exercer a vontade da alma frente as paixoes.

Em outras palavras, a generosidade ¢ construida por Descartes como um remédio para as

22 DESCARTES, R. Meditagoes, p. 125 - 126. In. DESCARTES, R. Discurso do método, Meditacées; As
paixoes da alma; Cartas; Obje¢oes e respostas. Edicao - Os Pensadores, Vol XV. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1973.

2 Ibidem, p. 128.

24 DESCARTES, R. 4s paixdes da alma, p. 289, italico nosso.

% Cf. Ibidem.

26 Ibidem, 290.

27 Cf. Ibidem, p. 287.
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paixdes da alma, pois o filésofo argumenta que ela produz a melhor a¢do possivel a ser
construida pelo uso da nossa vontade atinente a luz natural da razao, por meio da firme e
constante resolugdo de nos valermos da melhor maneira possivel do entendimento diante
da experiéncia pratica, da vida cotidiana, do impacto do corpo sobre a alma, em sintese,
das paixodes.

Por esse motivo a generosidade ¢ aquilo pelo qual podemos verdadeiramente nos
estimar e, com efeito, aos outros também, aos nossos semelhantes, aos nossos amigos.
Pois ela descreve como cada um de nos, universalmente, para além de diferengas
circunstanciais, pode se valer do pensamento, atributo fundamental da alma cartesiana,
mesmo que seu uso ocorra no ambito obscuro e confuso da unido da alma e do corpo.

Isso ainda explica o porqué Descartes faz alusdo a generosidade ao discutir a
amizade, no artigo 83. Porquanto é pela generosidade que exercemos aquilo pelo qual
podemos verdadeiramente nos estimar e, a0 nos compararmos ao que amamos,
igualmente estimar quem também ¢é generoso. Dessa forma, a amizade ¢ engendrada a
partir de uma relagdo amorosa estabelecida entre iguais, ndo em tudo idénticos, mas
semelhantes no que se refere a uma firme e constante resolugcdo por parte de um eu
pensante que procura pautar os seus juizos no melhor emprego possivel da vontade e do
intelecto. Tal exercicio de uma vontade livre com base no entendimento nos iguala
enquanto seres humanos e abre o caminho, em termos cartesianos, para relacdes de estima
reciproca, de amizade, enfim, para vivermos uma experiéncia amorosa fundada na
generosidade.

Nao a toa, Descartes argumenta no artigo 154 que a generosidade impede que
desprezemos os demais®®. Cumpre ressaltar que o desprezo, consoante o artigo 149, é uma
paixdo também derivada da admiragdo e que se caracteriza por tomarmos o objeto
enquanto menor, ignobil, consequentemente, como algo que deve ser menosprezado?’.
Em direcdo oposta a do desprezo, segundo o artigo 154, aqueles “que tém esse
conhecimento e sentimento de si proprios [da generosidade] persuadem-se facilmente de
que cada um dos outros homens também os pode ter de si, porque nisso nada ha que
dependa de outrem™°. Ora, se na amizade estd em jogo estimar o objeto de amor como a

nos mesmos € se ndo ha nada mais elevado pelo qual estimar-se do que aquilo descrito

B Cf. Ibidem, p. 286.
2 Cf. Ibidem, p. 285.
30 Ibidem, p. 286.
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pela generosidade, entdo ndo podemos maltratar os outros se formos generosos, mas sim
devemos ter pelos demais seres humanos amor, mais precisamente ainda, amizade e, no
melhor dos casos, ainda uma amizade generosa.

Na medida em que se todas as outras qualidades humanas possiveis, boas ou mas,
sdo de menor importancia face a acdo que uma vontade livre realiza a partir do intelecto,
entdo devemos reconhecer no proximo igualmente a possibilidade do melhor uso possivel
dessa vontade humana livre que pode ser fundamentada na luz natural da razdo, que
reconhecemos em nos também, ao exercermos nosso pensamento. Pois este exercicio
encontra-se ao alcance de todas as pessoas, universalmente, nao ¢ nem privilégio apenas
de alguns seres humanos que por sorte o tenham desenvolvido nem € um trago restrito ao
inatamente adquirido.

Por seu turno, isso torna imprescindivel que estimemos as outras pessoas como a
nds mesmos, ou seja, que tenhamos amizade por todos os outros seres humanos, desde

que pensemos a respeito do assunto com atengdo a ordem das razdes, afinal:

(...) todas essas coisas [beleza, honras, por exemplo] lhes parecem [aos generosos] muito
pouco consideraveis em comparagdo com a boa vontade, pela qual tdo-somente eles se
apreciam, e que supdem também existir, ou a0 menos poder existir, em cada um dos
outros homens.*'

Em outros termos, o exercicio da livre vontade com base naquilo apontado
racionalmente esta ao alcance de qualquer um, nos torna semelhantes, mesmo nos casos
em que permanece somente como um horizonte possivel, ndo concretizado, enfim, como
uma possibilidade ndo vivida. Um importante corolario desse quadro ¢ que mesmo
quando ndo tivermos amizade por alguém, se formos generosos, pelo menos ndo o
desprezaremos, devido a possibilidade dessa pessoa poder vir a ser também como nos.
Nas palavras de Kambouchner, em La subjectivité morale: “A pergunta: 'Qual ¢ o objeto
de interesse do generoso?', a resposta deve ser que ¢ o bem, seja como o melhor uso do
livre arbitrio, seja como o bem geral de todos os homens (e ambos sdo inseparaveis).”2.

Nessa perspectiva, o ndo desprezar o proximo, o nao odiar, pode vir a ser considerado

como um grau preliminar ou mais baixo de amor pela humanidade, até mesmo naqueles

31 Ibidem, p. 287, itlico nosso.
32 KAMBOUCHNER, D. La subjectivité morale, p. 129. In. ONG-VAN-KUNG, K.-S. (Org.). Descartes et
la question du sujet. Paris: PUF, 1999.
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casos em que a amizade ndo se mostra sustentavel, seja pelo fato do outro ndo ser amdvel,
seja pelo fato de ainda chegar ao ponto de ser odidvel.

Cabe enfatizar também que no terceiro caso descrito no artigo 83, na devogdo,
Descartes salienta que “seu principal objeto ¢, sem duvida, a soberana Divindade, em
relagdo a qual ndo podemos deixar de ser devotos quando a conhecemos como se deve™>.
Uma vez que, quando comparado a nds mesmos, o amor voltado a Deus se dirige a um
objeto que ¢ superior, mais perfeito. Contudo, € possivel também apresentar devogdo para
com outros objetos, tais como o Estado ou alguém em particular, porque “podemos
também sentir devog¢ao por nosso principe, pelo nosso pais ou nossa cidade, e mesmo por
um homem particular, quando o estimamos mais do que a nos proprios.”**. Em todas
essas circunstancias sempre o objeto amado ¢ preferido em comparagdo ao amor voltado
para n6s mesmos, o que explica o motivo pelo qual determinadas pessoas podem chegar
ao ponto de dar a vida pela sua nagdo, por uma causa, ou alguém?>. Posto que a pessoa
ocupa o lugar menor dentro dessa totalidade formada com o objeto de amor na devogdo,
isto €, o lugar que € menos importante diante do objeto amado e com o qual ela busca

unir-se voluntariamente.

Consideracoes Finais - A amizade cartesiana ¢ uma paixao politica?

A partir dessa leitura postulamos que um dos desdobramentos mais relevantes da
paixdo da amizade ultrapassa o escopo da mera a¢do individual, que ¢ circunscrita ao
ambito privado de cada um, dada a repercussdo necessariamente social, partilhada, que
estd implicada e ¢ fomentada pelos atos humanos baseados na amizade. Pois os
argumentos e conceitos de Descartes, anteriormente discutidos, remetem a relacdes de
solidariedade que nascem do nosso encontro com o outro, de constatarmos a sua
existéncia e significagdo.

Nesse contexto, ndo devemos desprezar os demais seres humanos e podemos
sempre vir a desenvolver por eles amor, amizade. A amizade entdo emerge como uma
paixdo que na letra cartesiana tanto caracteriza relagcdes sociais pautadas pelo respeito

mutuo quanto enseja a constru¢do de um horizonte comum cujo apice € a amizade

33 DESCARTES, R. 4s paixées da alma, p. 259.
34 Ibidem, p. 259.
35 Cf. Ibidem.
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generosa, na medida em que nos reunimos, nos organizamos, a partir de relacdes de
estima reciproca.

E entdo coerente, com fundamento neste solo conceitual, conjecturar que as
atividades desencadeadas e concretamente vividas por meio dessas relagdes de estima, de
amizade generosa, podem perfeitamente vir a constituir uma posi¢do coletiva a elas
correlata. Para tal, basta que se convertam também em agdes que se tornem publicas ao
serem coletivamente partilhadas e assumidas pelo conjunto das pessoas organizadas sob
a égide de conexoes intersubjetivas de estima reciproca, de amizade.

Por conseguinte, a filosofia cartesiana propde uma categoria de amizade
inexoravelmente implicada tanto em uma vida comum quanto em relagcdes marcadamente
politicas que podem ser construidas no interior da sociedade civil com base em lagos de
solidariedade e reconhecimento reciproco. Ademais, a amizade generosa nio se
desenvolve s6 naturalmente, ela ndo ¢ apenas um dado da nossa natureza, criada por um
Deus bom e veraz, ou seja, ela ndo ¢ somente o fruto de uma esséncia humana que nos ¢
fornecida por uma causalidade extramundana. Uma vez que Descartes também pondera
que ela pode vir a ser adquirida por meio do Adbito.

Ora, isso abre importantes consequéncias quanto ao papel da educagdo e dos
costumes de um grupo politico, quer para a sua constitui¢ao, quer para a sua manuten¢ao
ao longo do tempo, isto €, para o papel da histéria de uma comunidade politica. Em outros
termos, a amizade cartesiana também ¢ a resultante de um processo de carater
marcantemente social, que ndo nega e sim se articula a uma sociabilidade propriamente
politica, no que pese se tratar igualmente de uma paixao da alma cujo estatuto concerne
a criagdo divina, a natureza humana.

Vale sublinhar que ¢ uma questdo em aberto até que ponto as organizagoes
sociais, eminentemente politicas, fundadas em relacdes de amizade, solidariedade e
cooperagdo, em termos cartesianos, podem interferir direta ou indiretamente no Estado.
Caminho esse que pode levar ao surgimento de um relevante contraponto ao poder estatal,
ao poder soberano ou tirdnico de um governante sobre diferentes grupos humanos. Debate
que contemporaneamente, por exemplo, passou a receber maior aten¢do em estudos sobre
a politica na filosofia cartesiana e ¢ uma importante indicacdo de como a fortuna critica

tem revisto a sua visdo sobre o tema da politica em Descartes. Exemplos disso podem ser
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encontrados tanto nas analises de Pierre Guenancia, em Descartes et [’ordre politique’®,

quanto de Delphine Kolesnik-Antoine, em Descartes - Une politique des passions’’

, mas
a explanac¢do de suas interpretagdes ultrapassaria os limites do presente artigo.

Compete ainda frisar que se Descartes ndo desenvolveu muito os seus proprios
argumentos nesse preciso sentido, na medida em que ndo chegou a desenvolver maiores
reflexdes sobre o campo da politica, isso antes nos convida a desdobrar aquilo que se
encontra implicito em suas teses, em seu sistema, ao invés de necessariamente interditar
ou desautorizar tal discuss@o. Posto que as consequéncias dessa investigacdo podem nao
somente demarcar os limites do cartesianismo, mas também apontar novos horizontes
tanto para a nossa reflexdo quanto para a nossa experiéncia e pratica no interior do campo
da teoria e agdo politica. Porque um exercicio como esse tem o potencial de aprofundar a
maneira pela qual forjamos as nossas categorias, os conceitos que pautam e inspiram as
nossas ideias na esfera da politica.

Por fim, ¢ valida aqui uma singela adverténcia. Pretender que a forca das ideias
de um filosofo ou filosofa, sobretudo se for um cldssico, possa ser circunscrita e atada ao
seu periodo de vida pessoal, no caso de Descartes, o século XVII, ¢ um erro crasso.
Monumental. E ingenuamente subestimar o poder de seu pensamento ¢ o impacto das
praticas que estdo indissoluvelmente ligadas aos seus argumentos e conceitos. Seja para
concordar, seja para subverter, seja para se apropriar criticamente, em suma, seja a fim
das mais variadas metas, precisamos ler aqueles e aquelas que nos precederam. Essa
heranca, ¢ necessario dizé-lo explicitamente, com todas as letras, nos pertence enquanto
humanos. E um direito da humanidade o acesso a estas fontes, a educacdo e ao
pensamento critico. A ignorancia dessa presen¢a que nos atravessa ndo nos torna mais
hébeis, nos fragiliza e nos expde a toda sorte de equivoco, bem e mal-intencionados.

Afinal, aquilo que veio antes de nds é caminho para o agora, funda e repercute no
fundo de nossos olhos, de nossa garganta, de nossos labios, de nossa escuta e de nosso
toque sobre o papel ou a tela que nos rodeia todos os dias. Insidiosa ou deliberadamente.
Que possamos entdo pensar sobre estas determinagdes, ao invés de abdicarmos, ainda que

sem sabermos, daquilo que nos constitui, que forma o que somos.

36 GUENANCIA, P. Descartes et [’'ordre politique. Paris: PUF, 1983.
37 KOLESNIK-ANTOINE, D. Descartes - Une politique des passions. Paris: PUF, 2011.
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ENTRE O PERIGO E O QUE SALVA: UM COMENTARIO SOBRE HYBRIS E
SOPHROSYNE A PARTIR DE HERACLITO E HEIDEGGER

Felipe Mandato!

Resumo: O proposito deste trabalho ¢ ensaiar uma leitura da hybris e sophrosyne (bem-
pensar”) a luz dos fragmentos 43 e 112 de Heraclito. Para isso, em primeiro lugar,
objetivamos desenvolver como tais fragmentos apresentam-se dentro do escopo maior da
obra do pensador Efésio. Em segundo lugar, procuramos estabelecer um dialogo, ainda
que breve, com um de seus maiores receptores na filosofia contemporanea: Martin
Heidegger. Avancando para o modo como o filéosofo alemao interpretou e pensou os
fragmentos os fragmentos 43 e 112, procuramos ao menos apontar como o filésofo
alemao pretendeu se lancar a tarefa de promover um despertar contra o estado de hybris
(desmedida) pelo caminho da sophrosyne (bem-pensar).

Palavras-chave: Hybris; Sophrosyne; Ser; Verdade; Heréclito; Heidegger.

1. Palavras Iniciais

Os conceitos de hybris e sophrosyne t€m suas raizes fincadas, pelo menos, desde
os tempos dos antigos poetas gregos. Ja em Homero e Hesiodo — para destacar os mais
evidentes —, os conceitos em questio foram de alguma forma mencionados. E sabido que
estes poetas produziram significativas obras que foram ndo somente fundamentais no
sentido mesmo de uma fundacao da civilizagdo Ocidental, mas pertenciam, dentre outras
coisas, ao escopo da educagio, segundo o propdsito da formagdo da cultura helénica®.

Por meio de suas obras, lidamos ndo apenas com mitos que narram as origens dos
deuses, semideuses, herois e suas historias. Homero e Hesiodo® (¢ ndo somente eles),
propuseram-se a tarefa de edificagdo de uma sociedade segundo os valores que, para eles,
representavam a areté (virtude ou exceléncia). Este conceito, segundo Werner Jaeger,
estd presente na base da historia da formagao grega. Com o auxilio das musas, € em meio
a esse proposito em torno da exceléncia, ambos os poetas desenvolveram no¢des morais,
enfatizando ora aquilo que torna o homem excelente ou virtuoso, ora aquilo que o faz cair
da exceléncia; seja apontando para o tipo de postura que o homem de exceléncia deve
cultivar, seja contraindicando comportamentos.

Na obra de Homero, por exemplo, temos a personagem Aquiles envolvido em uma
histéria de grandes infortunios. Na Iliada, logo ao inicio, vemos uma indica¢do de sua
personalidade: “Canta-me a Colera — 6 deusa! — funesta de Aquiles Pelida” ({/liada, 1, 1).

! Mestrando em filosofia no PPGFIL-UFRRJ.

2 Werner Jaeger traz uma importante contribuigdo sobre o conceito de cultura.

3 Apesar da areté (virtude ou exceléncia) ser parte fundamental das obras de Homero e Hesiodo, ambos
ndo partilham do mesmo sentido. Para Homero, exceléncia esta ligada a nobreza; em Hesiodo, a
exceléncia esta ligada ao trabalho. Ver: JAEGER, WW. PAIDEIA: a formag¢do do Homem Grego.
Tradugdo: Artur M. Parreira. 6* ed. Sdo Paulo: WMF Martins fontes, 2013.
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Colera esta que segue até mais adiante, permanecendo ao longo do canto XXII, quando
entdo podemos vislumbrar o guerreiro grego, movido de “sobrepujante colera”, lutando
e derrotando a personagem Heitor. Homero narra Aquiles arrastando o corpo do troiano
pela cidade, vilipendiando alguma honra que pudesse ainda sobressair. Assim, ao
violentar o corpo de Heitor, teria Aquiles transgredido o métron, o limite,
impossibilitando dessa forma o cortejo funebre. Tomado pela ira, Aquiles passou ao largo
da autocontencdo, da moderagao.

Como um modelo contrario, ainda na obra homérica, temos outra personagem:
Nestor?, sendo geralmente identificada com a temperanga, autocontrole. No caso, o
oposto de Aquiles. Werner Jaeger, ao tecer comentario sobre o propdsito pedagogico da
Iliada, disse ser “o prudente ancido Nestor, a sophrosyne em pessoa”. Importa entdo
identificar, ainda que de maneira superficial, que ambos os conceitos, hybris e
sophrosyne, podem ser encontrados caracterizando o comportamento de alguns
personagens.

Esses conceitos apresentam-se como duas disposi¢des ou comportamentos
humanos fundamentais, quer seja em relacdo aos deuses, no sentido de recobrar as
medidas/limites em relagdo a eles, quer seja também em relacdo aos proprios homens e
as coisas ao redor. Este parece ser o caso de o Trabalho e os dias. Nesta obra, Hesiodo
(c. 850 a.C. a c. 750 a.C.) desenvolveu importantes no¢des morais, dentre as quais
podemos ler no conselho a Perses: “Tu, 6 Perses, escuta a Justiga e ndo fomentes a
violéncia: violéncia ¢ nociva num mortal pobre; nem o nobre ¢ capaz de suporta-la facil,
mas a ela sucumbe ao topar desastres™.

O conselho para voltar os ouvidos a justi¢ca e, a0 mesmo tempo, para nao fomentar
a violéncia (hybris), ¢ uma trilha necessaria para o desenvolvimento da exceléncia e
consequentemente do florescimento em comunidade. Distintamente de Homero, ndo ¢ a
nobreza a Unica a poder expressar a exceléncia: os trabalhadores do campo também
podem tocar a exceléncia. Werner afirma que em Hesiodo vemos, portanto, “a doutrina
da areté do homem simples™®. Perses, geralmente identificado como irméao de Hesiodo, é
comumente retratado como alguém que cede a hybris; alguém que sofreria, talvez, da
pleonexia, do desejo de obter o que ndo lhe ¢ devido.

De todo o modo, temos aqui a hybris enquanto um comportamento a ser evitado,
pois “nem o nobre ¢ capaz de suporta-la facil”. Ao mesmo tempo, a violéncia deve ser
evitada pois € oposta a Justi¢a (Dike). Enquanto uma autoridade inspirada pelas musas,
Hesiodo faz uso do discurso como forma de demarcar certo limite’. Assim, ainda que a
sophrosyne ndo esteja diretamente presente, as nogdes como aidos e nemesis, de certo
modo, aproximam-se do sentido de “justa medida”, de “temperanc¢a”. Helen North (1917)
pontua essa relagdo dizendo que hd uma “connection between aidds and sophrosyne™.

4 Ibidem, p. 75.

S HESIODO. O Trabalho e os Dias. Tradugio de Christian Werner. Sio Paulo: Hedra, 2022.

¢ Op. Cit., 2013, p. 100.

7 Aqui fazemos notar uma certa proximidade entre conhecimento e agdo em torno de limites. No caso de
Hesiodo, a consciéncia de uma justica que governa todas as coisas deve ser observada, para entdo, dai, um
comportamento se adequar. Conhecimento e agdo estdo, portanto, conectados.

8 NORTH, H. Sophrosyne: self-knowledge and self-restraint in Greek literature. Sophron Editor, 2019, p.
7. Na sequéncia do trecho, lemos: “Aidos normally implies a sense of compunction based on respect for the
rights of another; nemesis describes the reaction of others, human or divine, to a violation of aidds. The
roots of sophrosyne reach into de very depths of the Hellenic nature, if they are fed by aidds and nemesis”.
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Portanto, o conhecimento e “as verdades” ditas a Perses sdo modos de desperta-lo para o
caminho da virtude. O “cultivo do homem justo” aparece justamente no horizonte da vida
comunitaria, como modo de garantir uma coesdo. Ademais, tanto essa nog¢ao da hybris
(violéncia) desarmonizando e trazendo perigo a convivéncia, quanto a de que se deve
buscar a justica e sophrosyne, parecem ter sido, de fato, no¢des partilhadas também pelo
grande reformador Sélon (638 a.C. a 588 a.C.), cujo provérbio “riqueza engendra a
hybris™ parece denunciar as injusticas e perigos de seu contexto.

Nada obstante, a no¢ao de que a riqueza engendra a hybris foi algo pontuado pelo
estudioso da antiguidade, Pierre Vernant. Em As Origens do Pensamento Grego, Jean-
Pierre Vernant (1914-2007) teceu o seguinte comentario:

Koros, hybris, pleonexia sao as formas de contra-senso [...] Em contraste com a Aybris do
rico, delineia-se o ideal da sophrosyne. E feito de temperanga, de proporcao, de justa
medida, de justo meio. “Nada em excesso”, tal é a formula da nova sabedoria.'®

Com isso, Vernant destaca que ambos os conceitos, hybris e sophrosyne, estao
presentes no desenvolvimento da pdlis ateniense. Chega até mesmo a dizer que “Com
So6lon, Dike e Sophrosyne, tendo descido a terra, se instalam na agora”'!. A hybris, isto ¢,
a toda sorte de desmesura humana, segue em contrapartida a necessidade de uma ordem
capaz de permitir aos cidaddos conviverem de maneira harmonica uns com os outros. Se
a hybris ¢ sempre uma possibilidade, caberia aos homens da cidade o exercicio da “justa
medida”, a sophrosyne.

Entendida como desmesura, a hybris possui o trago do ndo estar de acordo com a
medida, o métron. Como Icaro que voou para além da justa-medida, o homem poderia
incorrer na ruptura com o justo meio, caindo em desgraca. Tanto na literatura mitico-
religiosa quanto nas imediagdes das figuras publicas e da pdlis, a desmesura foi
comumente contraposta ao conceito de temperanga, a sophrosyne. Aquela indica
desarmonia e auséncia de autodominio, ao passo que esta indica harmonia e um certo
conhecimento de si e do outro. Como afirma Vernant:

O dominio de si de que ¢ feita a sophrosyne parece implicar, sendo um dualismo, pelo
menos uma certa tensdo no homem entre dois elementos opostos: o que ¢ da ordem do
thymos, a efetividade, as emogdes, as paixdes (temas favoritos da poesia lirica), e o que €
da ordem de uma prudéncia refletiva, de um calculo raciocinado (celebrado pelos
Gnomicos)."

Como vemos, esses dois conceitos atravessam os séculos de desenvolvimento do
pensamento grego, perpassando as narrativas de deuses e herodis e tocando, tempos depois,
até mesmo as grandes figuras publicas — como ¢ o caso do ja citado S6lon. Ademais, os
conceitos hybris e sophrosyne podem ser encontrados, direta ou indiretamente, nas
reflexdes dos pensadores originarios, mais conhecidos como pré-socraticos, como

9 Esse provérbio aparece geralmente atribuido ao legislador.

10 VERNANT, J-P. As Origens do Pensamento Grego. Rio de Janeiro: Difel, 2022, p.89.
1 Ibidem, p. 92.

12 Ibidem, p. 94.
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também em Socrates, Platdo!® e Aristoteles. Assim, o que indicamos previamente é que

o mundo antigo teve de lidar com essas palavras — e com aquilo a que elas se referem.
Hybris e sophrosyne, longe de serem “palavras vazias”, possuem “chdo” e, portanto, as
“marcas” do tempo e do espaco. Ainda que contando com certas nuances, o fato ¢ que,
em sendo historicas, se espraiaram pela mentalidade e cultura helénicas, chegando até
mesmo no pensador Heréclito.

I1. Acerca da hybris e sophrosyne

Considerando o que ja foi dito, ¢ dentro desse contexto maior, do lugar-comum
dos usos em torno da hybris e da sophrosyne que devemos entender os fildsofos
originarios, e, em especial, o “obscuro” Heraclito de Efeso (c. 540 a.C. a c. 471 a.C.). O
filésofo ndo passou indiferente a isto que parece ter sido uma sabedoria popular. Ou talvez
seja melhor dizer que ambos os conceitos ganharam novos sentidos com e partir de
Heraclito? O fato ¢ que ambos aparecem, quer direta ou indiretamente, associados as
reflexdes do pensador efésio. Deste modo, a ideia a partir de agora serd identificar em
Heraclito a no¢do de hybris e como esta se nos apresenta. Tomemos o fragmento de
namero 43, onde se diz o seguinte: “Mais do que o incéndio ¢ necessdrio apagar a
hybris™!4,

Heraclito, como lemos, se pde desde esse “lugar-comum” a pensar a hybris.
Curiosamente, o fogo aparece em outros fragmentos de maneira “positiva”, indicando a
medida, o métron. Porém, como lemos no fragmento 43, a desmesura ganha um tom
ameagador, sendo necessario apaga-la como quem apaga um perigoso incéndio. A
imagem do fogo, portanto, ¢ evocada tanto para sinalizar a medida quanto para sinalizar
a desmedida.

Friedrich Nietzsche (1844-1900), grande entusiasta dos pensadores “pré-
platonicos” e, especialmente de Heraclito, comentou ser a Aybris a “pedra de toque de
todo heraclitiano™!>, podendo inclusive revelar se compreendemos, ou, ao contrario, se
desconhecemos o mestre efésio; se a pedra vai para tropego ou para a exaltagdo. O autor
de Assim Falou Zaratustra, vislumbrando no vir-a-ser, no nascer e no fenecer a afirmacao
da existéncia, parece encontrar no pensamento do efésio um modelo estético par
excellence. O filosofo grego, com seu “olhar igneo”, teria podido vislumbrar melhor do
que qualquer outro o mundo — bem como um refinado artista vislumbra sua criagao.

Até aqui, nos encaminhamos no comentdrio de Nietzsche sobre a hybris para
notabilizar que, para ele, esse mundo, que surge e declina, que se edifica e desmonta, s6
pode ser bem apreendido ao olhar do “homem estético”!®. Enquanto vir-a-ser, o mundo é
ao mesmo tempo jogo e guerra (pdlemos), ¢ a afirmacdo do desarmonico, daquilo que
possui aguda contradi¢do. Aqui, talvez, possamos enxergar ja um caminho da afirmagao
do mundo sensivel em detrimento do mundo inteligivel. O fato a se notar ¢ que em toda

13 Podemos encontrar algumas referéncias tanto de Platdo quanto a sophrosyne, geralmente ligados a nogio
de temperancga, como uma das virtudes cardeais. Cf. REPUBLICA, Livro IV, 430c.

14 A partir de agora usaremos a tradugdo de Alexandre Costa.

'S NIETZSCHE, F. 4 filosofia na Epoca Trdgica dos gregos. Organizagio e tradugdo: Fernando R. de
Moraes Barros. Sdo Paulo: Hedra, 2008, p. 66.

16 Cf. NIETZSCHE, F. 2008, p.67.
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a sua extensdo, o horror e a falta de formosura do real expressam o dionisiaco!’. Assim,
conjugando todas as coisas sob o olhar contemplativo, o homem estético de Nietzsche
ndo denuncia a multiplicidade e a desarmonia do mundo como “crime”, “injustica”,
“hybris”, mas a concebe como um verdadeiro “jogo de 4ion”. A partir do olhar estético,
do experimentar o estado dionisiaco'®, 0 homem seria arrebatado para um romper com
qualquer subjetividade, havendo ai uma reconciliagdo entre 0 homem e a natureza'®. O
homem suspira por algo perdido. Para o autor de O nascimento da tragédia, o cosmos
heraclitico seria muito mais uma expressdo estética, remontando a visdo dionisiaca do
mundo, do que uma expressdo moral: contendo nenhuma carga ética propriamente dita,
sem nenhum “tu deves”.

Charles Kahn, importante nome ligado aos estudo do pensador efésio, comenta
algo curioso acerca do fragmento 43. O filésofo evoca a imagem de uma hybris que se
impde contra os muros da comunidade e “ameaca a unidade civica e os interesses comuns
a todos™?’. Em relagdo ao fragmento mencionado, a desmesura foi vista por Kahn em um
sentido ndo positivo, nos indica que ela, atuando como um fogo desmedido, tem o poder
de levar a um desproposito com relacdo ao funcionamento da comunidade. Sob a figura
do fogo, revela uma falta ou violéncia contra a comunidade, devendo entdo ser combatida
como quem combate um perigoso incéndio. Nao nos parece um elogio a desmedida, tal
como parece ter sido feito por Nietzsche.

Ainda no mesmo contexto sobre o hybris, Kahn faz uma breve conexdo com o
fragmento 85: “E dificil lutar com o coracdo, pois se paga com a alma”. A partir desse
fragmento, procurou mostrar a conexdo entre thymos’! e a psyché®?, apontando no
pensamento de Heraclito uma preocupagao de ordem psicoldgica, mais particularmente
com o destino da alma. Como Aquiles iracundo, o homem que sucumbe a ira “destrutiva”,
desmedida, pode e certamente caminha para a autodestrui¢do. Essa ira, comparada a
hybris presente no fragmento 43, foi interpretada como “uma forca de destrui¢do
irracional tanto para a alma quanto para a cidade”. Deste modo, diante do perigo iminente,
“devemos evitar que o fogo da ira e a hybris consumam 0 nosso sopro vital”?*. Se a
interpretagdo de Charles Kahn estiver nos conduzindo a uma direcdo correta, e se a hybris
(e a ira) se tratar, de fato, de uma “cegueira” perigosa, talvez possamos concordar que ¢é
um comportamento em nada recomendavel.

17 Nietzsche argumenta que Dionisio e Apolo expressam a visdo de mundo grega. A arte dionisiaca anuncia
a embriaguez, o delirio, a desmedida; Apolo, expressa o sonho, a figura, beleza, a medida. Sonho e
embriaguez seriam dois estados estéticos no homem grego.

18 O fildlogo e fildésofo Giorgio Colli oferece uma resposta a Nietzsche em torno da leitura acerca da
oposicao entre Dionisio e Apolo. Em seu comentario, Colli afirma que a interpretagdo nietzschiana de
Apolo se difere daquela encontrada nos proprios fragmentos de Heraclito. Um dos trechos chama-nos a
atengdo: “[...] ndo somente o arrebatamento, o éxtase sdo sinais de Apolo, antes mesmo de sé-los de
Dionisio”. COLLI, G. A sabedoria grega (III). Tradugdo: Renato Ambrosio. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
199.

Y NIETZSCHE, F. A visdo dionisiaca do mundo e outros textos de juventude. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2005, p.55.

20 KAHN, C. 4 arte e o pensamento de Herdclito. Tradugdo: Elcio de Gusmao Filho. Sdo Paulo: Paulus,
2009, p. 376.

2l Kahn desenvolve uma argumentagdo que considera thymos (coragdo ou paixao) como “raiva”.

22 Cf. Kahn, 2009, p. 376-9.

2 Ibidem, p. 379.
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A partir do comentario de Charles Kahn, podemos avangar um pouco mais pela
pedregosa e escorregadia trilha dos fragmentos de Heraclito. Se a Aybris ¢ um perigo para
a sobrevivéncia da alma®* e para a continuidade da comunidade, talvez soe prudente
perguntarmos o porqué. Dissemos ja que a transgressao dos limites ¢ algo penoso para a
alma, pois o individuo entraria numa ‘“cegueira”. Decerto, precisamos reconhecer e
pontuar que a alma ¢é parte do jogo entre hybris-sophrosyne. No estado de desmedida, a
alma estd aquém. Parece entdo haver uma conexao entre a “qualidade” da alma e a relagao
com a sabedoria. Aqui, talvez tenhamos alguns fragmentos que nos mostrem a influéncia
da religido de mistérios, do orfismo. Contudo, para o nosso propdsito, importa apenas
verificar que a alma corre o risco de padecer por conta da thymos e da hybris.

A alma aparece ligada tanto ao umedecimento quanto ao ndo umedecimento. A
psyché esta sempre na iminéncia de encaminhar-se ou para a sabedoria ou para a
ignorancia; para uma certa plenitude ou fenecimento (?). Se a sabedoria ¢ identificada
com uma “alma seca”, o que significaria uma “alma umida”? Haveria com isso uma
indicacdo de que a condi¢do humana esta sempre diante da possibilidade da ignorancia (e
ao perigo) e da sabedoria (uma certa salvagdo)? Ao comentar os fragmentos 1172° ¢ 11826,
Alexandre Costa pontuou que o estado de umedecimento da alma ¢ uma “alusao simbdlica
a corrup¢do da alma”, e que a “alma umida seria entdo a alma daquele homem que,
embriagado (em sua propria ignorancia?), tropega e perde o caminho’?’. Ao que indicado
pelo autor, haveria uma rela¢do entre o umedecimento da alma e o tornar-se menos alma.
Se thymos (“raiva” ou “agressividade”) e hybris sdo como fogo incendiario, pois
anunciam a desmedida, podemos entdo concordar, a luz do que ja dissemos, que se trata
de perigo extremo para a sobrevivéncia da alma (e do homem).

O homem bébado, de alma timida, ¢ trépego. Sendo incapaz de notar por onde
anda, padece também com relagdo aos proprios pés: perde a exceléncia no andar. E como
se em pensando mal devido a embriaguez, agisse mal. Estd aquém de algum
comedimento. A caricatura e humor dispostos no fragmento 117 parecem denunciar algo
mais profundo. A ignorincia do homem segue uma existéncia descompassada. Na
umidade da alma, hd uma espécie de desafinagdo quanto ao saber, pois o bébado nao pode
notar ou perceber o caminho. Kahn, ao comentar o fragmento, nos d4 a ver que da
auséncia de percepcao do caminho “ecoa por inversdo a definicdo de temperanga como
“pensar bem”, sophronein”?8.

Se, como afirma Kahn, a bebedice revela a auséncia de compreensdo € com isso
de bem-pensar, entdo, cabe-nos questionar o seguinte: quando o homem tem a sua alma
tomada pela embriaguez, do que propriamente se desvia? O que serve como medida para
assinalar o que € ignorancia ou sabedoria, hybris e sophrosyne (ou melhor, sophronein)?
Para o nosso proposito, ¢ crucial que avancemos diante dos fragmentos de nimero 34.

24 Consideramos importante apontar uma possivel influéncia da teologia e religido orfica em Heréclito.
Nossa suspeita reside no fato de Heraclito entender que as particularidades do corpo sdo perniciosos para
encontrar a verdadeira sabedoria, que residiria na visdo unificada do todo. Como uma espécie de “ascensdo”
da alma a plenitude. No mito em torno da morte de Dionisio, conta-se que os humanos foram criados a
partir dos titds, que forneceram o corpo (matéria), ao passo que a alma procedeu de Dionisio.

25 “O homem, quando bébado, ¢ levado por uma crianga imptbere, tropego, ndo notando para onde anda,
tendo imida a alma”.

26 «“Brilho: alma seca, a mais sabia e melhor”.

27 COSTA, A. Herdclito: Fragmentos contextualizados. Rio de Janeiro: Difel, 2002, p. 252.

28 Cf. KAHN, 2019, p. 380.
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Acerca dele, lemos: “Ignorantes: ouvindo, parecem surdos; o dito lhes atesta: presentes,
estdo ausentes”. A ignorancia ou falta de compreensao consiste em ndo escutar a algo que
estd sendo dito, algo da ordem de um discurso (/ogos), atestando, com isso, o fato de
estarmos ausentes: possuindo ouvidos, mas efetivamente surdos.

O filésofo Martin Heidegger (1889-1976) nao passou indiferente ao fragmento 43
de Heraclito, nos fornecendo uma importante interpretacao sobre a hybris. Em verdade
suspeitamos que a influéncia recebida de Heraclito, de profundas raizes, tenha germinado
e despontado na sua propria maneira de pensar o ser. E o que vemos presente na
interpretacdo heideggeriana do fragmento 43. Heidegger teria entendido que o
comportamento desmedido teria se desdobrado no “esquecimento do ser”? Suspeitamos.
Algo pertinente a se dizer ¢ que o “esquecimento do ser” teria “progredido” ou se
aprofundado mediante ao desenvolvimento da metafisica moderna — que teria culminado
na técnica moderna —, obliterando, assim, a experiéncia do que ha de mais origindrio e
digno de questdo. Porém, encaminhando para o nosso proposito em torno do fragmento
43, temos o filosofo alemdo a dizer que o homem “deve apagar constantemente a
desmedida e as suas labaredas™ caso deseje “atentar ao ser e ouvir o ldgos .

Desmedida, Ser e logos estdo presentes na intepretacdo de Heidegger. O homem,
comportando-se pela hybris, pelas labaredas, dispersaria (do caminho?), tornando-se
incapaz de auscultar o /dgos, de perceber aquilo que se mostra. Essa parece ser a
caracteristica central da critica heideggeriana a metafisica moderna. O homem da
modernidade, elevado ao status de dominador do ente, se assenhora e mede todas as
coisas, ao passo que, contrario, perde ou aprofunda o esquecimento do ser: “Tal como
algumas geragdes antes de nos, hoje ja esquecemos ha muito essa regido do desvelamento
do ente”?® Retornando ao fragmento, para Heidegger, ¢ justamente por causa do
comportamento dispersivo (hybris) que o homem seria incapaz de escutar o discurso do
logos acerca do ser e, consequente, de “homologar™!. Disperso, o homem néo
experimenta o que hd mais digno de questdo, correndo o risco, inclusive, de ser
aprisionado unica e exclusivamente na dimensao da “com-posi¢do ”, que ameaga vetar ao
homem o acesso ao mais originario’?, desfavorecendo qualquer experiéncia do ser.

Em outro momento no curso sobre Heraclito (1943), ainda sobre a desmedida, o
filosofo da floresta afirmou que a ela “so se extingue mediante a ausculta obediente ao
l6gos™3, sendo esse caminho o Gnico que leva ao “saber em sentido proprio...”. Ou seja,
s0 se extingue (?) o fogo da desmedida por meio de uma assidua escuta. H4, portanto,
clara oposi¢ao entre a ignorancia e a sabedoria: a primeira apresentaria uma desafina¢do
quanto ao /ogos; a segunda, uma afinagdo. Portanto, o /6gos aparece como o cerne que
revela ou a ignorancia e desmedida, ou o alto saber. Em vista dessa relagdo, Alexandre
Costa comenta:

2 HEIDEGGER, M. Herdclito: a origem do pensamento ocidental: Légica: a doutrina heraclitica do 16gos.
Tradugdo: Marcia S4 Cavalcante. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 1998, p. 334.

30 HEIDEGGER, M. Nietzsche. Trad. Marco Antdnio Casanova. 2* ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2014, p. 555.

31 Heidegger cita os fragmento 45 e 72 como modo de indicar a existéncia de que a alma possui um “l6gos”,
consistindo portanto em um “logos humano”. Nesse sentido, podemos entender “homologar” enquanto um
“” entre o 16gos humano e o outro 16gos.

32 Cf. A Questdo da Técnica, in: HEIDEGGER, M. Ensaios e Conferéncias. Tradugdo: Emmanuel Carneiro
Ledo, Gilvan Fogel, Marcia Sa Cavalcante Schuback. 8* Ed, Sao Paulo: Editora Vozes, 2012, p. 30-31.

33 HEIDEGGER, M. 1998, p. 395.
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E provavelmente a esses que nio sabem mais para onde vio e que esqueceram para onde
devem ir que Heraclito, enunciando seu /dgos (1), recorda “por onde passa o caminho”
(CIII). Assinalando o caminho, a voz do Efésio assemelha-se e junta-se a divina voz do
oraculo que “ultrapassa mil anos” (CIV e CV), fornecendo mais um exemplo de como o
légos humano pode levantar-se a altura do /égos.**

Em seu discurso, Heréclito teria chamado a atengdo dos homens para lembra-los
tanto da existéncia de um caminho quanto da necessidade de se escutar uma voz: a voz
do Logos. Os homens bébados, em ignorancia, teriam se esquecido do caminho, tendo
inclusive ganhado apatia ou surdez diante dos dizeres do ordculo, permanecendo
indiferentes aos dizeres. Em vista disso, se pudermos depreender algo, ¢ justamente que
o logos ganha, aqui, um papel decisivo.

Até aqui, falamos da alma como podendo ser imida ou seca, ignorante ou sabia.
Desta forma, perceber o caminho que leva a sua compreensado ¢ crucial para que a alma
seja melhor e mais sébia, mais seca. Notar o /dgos € a condicdo sine qua non para o a
superagdo de qualquer estado de ira ou hybris. E a condigdo inclusive para que o “I6gos
humano”, como diz Alexandre Costa, venha “levantar-se a altura do /ogos”. Escuta-lo &,
desse modo, o caminho necessario para que o homem atinja o caminho da “temperanca
como “pensar bem”, como diz Charles Kahn, ou, como diz Heidegger do “pensamento
que pensa sentido”.

Até aqui falamos que o /ogos € o cerne a partir do qual se determina a alma imida
ou seca. Porém, ainda ndo avangamos o suficiente, devendo ainda questionar o seguinte:
o que diz o logos? Que ¢ que diz de tdo relevante? Para alcangarmos alguma coisa nessa
direcdo, ¢ imprescindivel a leitura do fragmento 1:

Desse logos, sendo sempre, sdo os homens ignorantes tanto antes de ouvir como depois
de o ouvirem; todas as coisas vém a ser segundo esse /0gos, € ainda assim parecem
inexperientes, embora se experimentem nestas palavras e agoes, tais quais eu exponho,
distinguindo cada coisa segundo a natureza e enunciando como se comporta. Aos outros
homens, encobre-se tanto o que fazem acordados como esquecem o que fazem dormindo.

O fragmento indica que o logos € sempre sendo (i) e que todas as coisas “vém a
ser” por intermédio dele (i1), ao passo em que faz distin¢do de cada coisa segundo a sua
natureza (iii), enunciando o seu comportamento (iv). Desse logos que € “sendo sempre”,
os homens sdo ignorantes. Desse /ogos, de onde todas as coisas vém a ser, os homens
permanecem inexperientes e desconhecidos, ainda que j& os tenha experimentado e
conhecido... Podemos concordar, entdo, que o logos da a dizer alguma coisa sobre o que
sempre se presenta, sobre o comportamento e natureza de alguma coisa. No caso do
fragmento primeiro, o ldgos sinaliza como a natureza se comporta, se mostra. E patente
a conexao entre /ogos e physis. Tao logo, ao ouvir o /dgos, ouvimos “por tabela” o que
diz a physis.

Ademais, a grande questdo, entdo, me parece ser da seguinte ordem: se o Logos ¢
uma pega crucial, entdo devemos entender desde ja suas conexdes. Retomando o que ja

34 COSTA, A. 2002, p. 253. Obs.: Nesta nota, indicamos a numeragdo de acordo com a organizacio de
Diels. Em sequéncia, temos os fragmentos 1, 71, 92 e 93.
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dissemos sobre o fragmento primeiro, o /ogos expressa o comportamento da natureza
(physis) de cada coisa, mas também revela “ser tudo-um”. Pelo menos ¢ o que nos diz o
fragmento 50, onde lemos: “Ouvindo ndo a mim, mas ao logos, ¢ sdbio concordar ser
tudo-um”. Esse tudo-uno, ou unidade da diversidade, constitui um carater fundamental
no pensamento de Heraclito. Ouvir o /ogos ¢ certificar-se de algo pertinente sobre a
natureza das coisas e do logos. O logos diz.

A antitese €, portanto, uma maneira segundo a qual a physis comporta-se no
cosmo. Multiplicidade-unidade ndo sdo tragos de um cosmo caotico, mas, ao contrario,
na antitese presente no fragmento 53, forma-se sua mais profunda harmonia: “E
necessario saber que a guerra ¢ comum ¢ a justica, discordia, e que todas as coisas vém a
ser segundo discordia e necessidade”. As coisas (entes) que vém a ser na forma de guerra-
harmonia. Doravante, ainda no mesmo espirito, no fragmento 30 lemos ser o cosmo “o
mesmo para todos, ndo o fez nenhum dos deuses nem nenhum dos homens, mas sempre
foi, ¢ e sera fogo vivo, acendendo-se segundo medidas e segundo medidas apagando-se”.
Sobre esse fragmento 30, Martin Heidegger interpretou da seguinte:

O sentido fundamental, ou seja, a esséncia de pETpov é a amplitude, o aberto, a clareira
que se estende e amplia. [...] O arranjo originario, 0 KO6LOG ¢ o doador de medida. A
medida que o KOGpOG da € o proprio cosmo como Pvoic. Como surgimento, a PHG1G
propicia uma “medida”, uma amplitude. O sempre surgir do KOGHOG s6 pode propiciar
essa medida porque o “fogo”, [...] vigora em si mesmo como ®vo1c.*

Apagando-se e acendendo-se, o kdsmos revela o movimento e as medidas da
physis. Em sua busca pela esséncia da verdade, Heidegger estabeleceu uma conexao entre
cosmos ¢ a physis, de modo que as medidas da physis sdo doadas ao késmos. Mais do
que isso, tais medidas revelam-se enquanto “amplitude”, mostram-se como uma certa
clareira. O que objetivamos aqui ndo ¢ um comentario pormenorizado do fragmento, mas
a confirmagao de que as medidas do kdsmos e da physis estdo presentes. Nao apenas isso,
mas as medidas sdo testemunhadas pelo Logos. Se entendermos que este Ldogos retine
consigo physis e kosmos, revelando as medidas e o comportamento das coisas, e que ¢
sabio escutd-lo enquanto diz que ¢ “tudo-um”, entdo ndo devemos ignorar que ndo ha
enfrentamento da hybris fora da escuta do Logos. O caminho da escuta ao /ogos € aquele
que nos déa a conhecer as medidas.

Deste modo, exercitar a escuta perante o discurso do Logos ¢ o inico modo de
avancar para a uma verdadeira sabedoria. Nessa escuta, o /6gos humano ndo esta disperso,
levando em conta apenas o que ¢ particular. Ao contrario, na escuta, o 16gos da alma toca
o logos comum. A relagdo do homem com o ldgos é mediada (sempre) pela escuta, de
modo que ao fim e ao cabo, 0 que importa € se escutamos bem ou mal, se somos sabios
ou ignorantes. E a escuta que revela se assentimos na Aybris ou se nos elevamos a
sophrosyne, a uma certa exceléncia.

Tomemos, por fim, um dos mais belos ¢ ndo menos controversos textos de
Heréclito, o fragmento 112: “Bem-pensar ¢ a maior virtude, e sabedoria dizer coisas
verdadeiras e agir de acordo com a natureza, escutando-a”. Temos alguns aspectos
importantes ao longo desse fragmento, mas certamente nao nos dedicaremos a todos. Um

35 HEIDEGGER, M. 1998, p. 181-182.
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primeiro aspecto ¢ justamente o que foi interpretado por Alexandre Costa, onde
argumenta que relagdo escuta-physis-bem-pensar formam juntamente “uma audigdo
eficiente™®. A sophronein®’, traduzida por “bem-pensar” ou mesmo somente “pensar”
(phronein), aproxima-se aqui da velha sabedoria grega que opde hybris € sophrosyne’®.

Interpretando o fragmento em questdo, Martin Heidegger procura enfatizar a
aindeio e a physis como dois conceitos centrais. Recorramos a um trecho:

De acordo com a tradugdo mencionada, ele diz que “sabedoria ¢ dizer e fazer o

EEINA3

verdadeiro”, “segundo a esséncia das coisas [...] O dizer e o fazer tornam-se verdadeiros
e sao verdadeiros quando “se orientam segundo a esséncia das coisas”, quando estdo em
“adequagdo” com as coisas.”’

Heidegger procura afastar a no¢ao de verdade presente no fragmento 123 daquela
nocao da verdade como “adequa¢do”, conforme concebida pela longeva interpretagdo
metafisica. Heidegger, ao contrario desse sentido de verdade, faz questdo de salientar que
o fragmento tem suas digitais remontando ao periodo pré-metafisico, onde Platdo ainda
ndo teria lancado mao da segunda navegacdo para o suprassensivel. Dito isso, a
experiéncia propriamente dita da alétheia remete ao fragmento 123, em que a physis é
entendida em seu movimento de surgimento e declinio. Verdade, entdo, nesse contexto,
seria algo fundante e presente na propria physis. Assim, dizer e fazer tornam-se
verdadeiros ndo quando o discurso se adequa a algo, mas quando hé experiéncia que
conjuga as duas coisas de uma vez s6, sem distinguir entre sujeito e objeto (?), quando,
entdo, ha contemplagdo, experiéncia do ser. “O pensamento € o proprio cuidado, e, por
isso, muitas vezes até, uma recusa de habitar com recolhimento o presente revelador do
proprio ser”. 40

A sophronein, bem-pensar, um pensar co-medido pelo Logos, representaria uma
escuta atenta da natureza dos entes na medida em que se pde em acordo com o métron
doado pela physis. Nesse pensar, a exceléncia estaria fincada naquele tempo-espago onde
o individuo, dotado de /ogos, dissesse o verdadeiro segundo a natureza, homologando.
Nao apenas um falar ¢ verdade, mas igualmente um agir em conformidade ao que se
manifestou enquanto verdadeiro. Tanto o dizer quanto fazer (teoria e praxis?) estdo
atrelados ao bem-pensar e a exceléncia. Dessarte, aqui impera a exceléncia ou maxima
exceléncia (segundo Kahn) — e mesmo o impulso filoséfico do homem — devido ao
homem entender a Lei que atravessa physis-kosmos e, certamente, a ele proprio.

Por fim, ainda no contexto do fragmento 112, Heidegger faz a seguinte afirmacao:

36 COSTA, A. 2002, p.228.

37 Ainda que sophronein ndo seja sophrosyne, indicamos aqui uma proximidade entre o sentido da palavra.
Pierre Aubenque parecem compartilhar da mesma ideia. Sobre a proximidade entre phronesis, sophrosyne,
afirma: “Estas palavras de mesma familia terminaram por evocar a mesma ideia de medida, de moderagao,
ndo somente no uso dos prazeres do corpo [...] mas, de forma geral, no uso da vida, vida privada, vida
publica, atitude do homem a respeito de si mesmo, dos outros homens ¢ dos deuses”. AUBENQUE, P. A
prudéncia em Aristoteles. Tradugdo de Marisa Lopes. 2a ed. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p.254-255.

38 “Heraclitus is the first of the pre-Socratic philosophers to base an ethical system on a theory of physics
and the only one before Democritus who refers to sophrosyne. He is also the first writer to make explicit
the link that Homer implied between sophrosyne and self-knowledge” NORTH, H. 2019, p. 26.

3 HEIDEGGER, M. 1998, p. 368.

40 Op. Cit., p.378.
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Somente quando tivermos reaprendido a fazer a experiéncia, mesmo que num
pressentimento da esséncia propria do saber, é que poderemos compreender um pouco do
esmero cuidadoso com esse saber. SO entdo pode nos despertar o que significa para o
saber, em sentido proprio, o cuidado pensante, a [...] “filosofia” [...] ela € uma junta
articuladora, em que o homem pensante se junta ao ser.*!

Entreolhando através das cortinas gregas, Heidegger parece pressentir que ainda
existe um lugar de salvacdo em meio aquela Grécia tombada pelo tempo. Contra a hybris
de seu tempo, caracterizada pelo esquecimento do ser e pela técnica moderna, tornar-se-
ia imprescindivel resgatar a experiéncia do originario. E a maior necessidade frente ao
perigo. E Heraclito, como vimos, ainda que ndo seja ele mesmo a salvagdo, pelo menos
surge como modelo e inspiracdo a Heidegger.
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A FILOSOFIA COMO I”RATICA DE INTERROGACAO REFLEXIVA
DE HABITOS ADQUIRIDOS

Uma reflexdo a partir dos escritos de Nietzsche

Patricia Boeira de Souza!

Resumo: Este trabalho busca apresentar algumas consideragdes sobre a questdo do habito
a partir da filosofia de Nietzsche. Regularidade, previsibilidade e conformidade, por
exemplo, sdo caracteristicas do comportamento esperadas socialmente. Respostas
previsiveis — gestual, discursiva, em acordo com tudo “o que até agora foi celebrado na
terra como moral” — e em acordo com a moralidade dos costumes sdo oriundas de
repetigdes, processos mnemonicos inevitaveis até certo ponto. A adequacao a tradig¢do e
aos costumes morais ¢ a primeira fatalidade de quem nasce. A depender do grupo social,
os valores variam, mas sempre exercem comando. O que nos interessa nesta reflexdo nao
¢ acionar precipitagdes, reacdo a costumes, tradi¢des e habitos humanos, ainda que um
dos objetivos seja o de evidenciar a importancia do exercicio do pensamento e da filosofia
como travessia investigativa e terapéutica, pois oportuniza identificar tracos adoecedores,
no nivel macro, do campo social a desenvolturas consequentes e/ou desencadeantes.
Nesse ponto o aspecto diagnodstico-descritivo da filosofia nietzschiana exerce
importancia, pois perscruta, além de esbogar, descrever desenvolturas fisiopsicologicas
para acesso reflexivo, em que nuances, movimentos sutis oportunizam aquele que emerge
uma possivel experiéncia filosofica: colocar-se em jogo, a propria vida em movimento e
seu conjunto de crengas.

Palavras-chave: hébitos; pensar; sentir; espirito livre; pratica filosofica.

Mas que eu seja bom com a sabedoria, e
[frequentemente bom demais: isso vem de que ela
me recorda demais a vida!

O Canto da danga — Zaratustra

Nietzsche.

Introduciao

Este trabalho busca apresentar algumas consideragdes sobre a questdo do habito
na filosofia de Nietzsche. Regularidade, previsibilidade e conformidade sdo
caracteristicas do comportamento, esperadas socialmente. Respostas previsiveis, gestual®

e discursiva, por exemplo e em acordo com a moralidade dos costumes?, sdo oriundas de

! Doutoranda em filosofia na UFPel.

2 A questdo sobre o simbolismo dos gestos, Humano Demasiado Humano 1, § 216.

3 Humano Demasiado Humano I, § 97. Sobre os costumes ¢ a relagdo com o prazer, que até mesmo um
modo de vida mais severo pode se tornar hébito e prazer.
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repeti¢des, processos mnemonicos inevitaveis até certo ponto*. A adequagdo a tradigdo e
aos costumes morais ¢ a primeira fatalidade de quem nasce. O que nos interessa nesta
reflexdo ndo ¢ acionar uma reacao a todos os costumes, tradigdes e habitos humanos,
ainda que um dos objetivos seja o de evidenciar a importancia do exercicio do pensamento
e da filosofia como travessia investigativa, experimental e terapéutica, pois oportuniza
identificar possiveis tracos adoecedores, bem como a possivel reversao e ou afirmagdo de
perspectivas. Tangenciamos tais questdes levando em consideragdo, principalmente, os
escritos intermediarios e aquilo que diz respeito a certa inquietude (unruhe) do espirito
livre, que ndo se quer ao modo de uma intranquilidade e de uma agitagdo acelerada’; além
das contribui¢cdes de Nietzsche ao construir e evidenciar possibilidades da pratica do
pensamento, desde a dimensao filosofica, e no caso deste texto a partir de caracteristicas
e modos de proceder do espirito livre, atenuando a dimensdo da perscrutagdo e da
indagac¢do acerca dos valores, como uma espécie de contramovimento, pois como escreve
e corrobora Ralph Waldo Emerson: “A virtude de maior demanda ¢ a conformidade. A
autoconfianga é causa de aversdo. A sociedade ndo aprazem realidades e criadores, mas
nomes e costumes™. Emerson, foi filosofo, ensaista e poeta americano, uma das
inspiragdes e referéncia de espirito liberto para Nietzsche, pois “tem a boa e espirituosa

jovialidade que desencoraja toda seriedade™.

A passagem mencionada dos Ensaios de
Emerson ¢ certamente um ponto de convergéncia com as reflexdes do filésofo alemao,
em que ambos escrevem sobre as demandas sociais, a homogeneiza¢do e as forgas
gregarias que por vezes impedem desenvolturas singulares.

O plano de composi¢do deste texto pretende entdo, reunir, ligar determinados
pontos, com foco nos escritos intermediarios de Nietzsche, priorizando Humano
Demasiado Humano I, Aurora e Gaia Ciéncia.

Em Nietzsche e o Problema da Civilizagdo, Patrick Wotling, na introdugdo do

livro, ao tratar do problema da inteligibilidade dedica-se a explicitar um dos importantes

4 Qutro aspecto associado a esses, da inevitabilidade de herangas morais, que cavam marcas e tragos
individual e socialmente e que podem se repetir, “passar de geragdo para geragdao” ¢ um pouco o que, dando
énfase em outros e mesmos aspectos, aquilo que evidencia Nietzsche no aforismo 41 de HHI, intitulado O
carater imutavel em que escreve sobre tragos impressos por milhares de anos, mas “que o carater seja
imutavel ndo ¢ uma verdade no sentido estrito”...Muitos sdo os sentimentos morais que recebemos e
repetimos, mas novas perspectivas e desenvolturas sdo possiveis e dai a preocupacdo de Nietzsche com
novos modos de sentir e pensar; pois “que ¢ no afeto que o homem ¢ mais moral” (Humano Demasiado
Humano I, § 138).

S NIETZSCHE, F. Humano Demasiado Humano I, § 285.

¢ EMERSON, Ralph Waldo. Ensaios: primeira série. Cap. II, p. 40.

7 NIETZSCHE, F. Crepuisculo dos fdolos, cap. IX, p.71.
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tracos da filosofia de Nietzsche: as nuances, como a "propria especificidade de seu
experimento de pensamento™®, bem como, a melhor aquisi¢do da vida, ou seja, desejavel
no nivel da experiéncia do pensamento pessoal, assim como se inscreve como eficiente
estratégia metodoldgica na experiéncia do conhecimento. A nuance como estratégia de
ver as camadas, perceber a multiplicidade e os jogos de for¢ca que operam na construg¢ao
de um pensamento, de um acontecimento. Além disso, é fundamental observar a
relevancia da questdo da nuance na camada da linguagem, na dimensdo da linguagem —
e no caso, da expressividade filoso6fica nietzschiana, o recurso “aforismo” que “procede
por remissdes, detalhamentos sucessivos, multiplicando os pontos de vista sem se limitar
em adiciona-los™. Como artificio e inteligéncia possivel, tal arte da nuance, mobilizada
para pensar, por exemplo, os hdbitos e costumes morais que vigoram em determinado
tempo, opera no caminho de perceber em que medida esses ndo atuam como autoridade
em varios sentidos e camadas do campo da vida (na educagdo, na vida doméstica, na
politica, na questdo do cuidado e da saude, por exemplo) e vao minando, obliterando,
apagando, amalgamando sabedorias possiveis, como a propria capacidade de “perceber”,
sentir, pensar de outra forma. Nesse caso, a nuance nao se sintetiza em uma pergunta em
direcdo aos valores e costumes, mas ¢ uma espécie de disposicao treinada na arte da
escuta, que amplifica o campo sensivel; talvez como em nossa possivel relagdo com a
musica, como diz Nietzsche no aforismo E preciso aprender a amar de GC, “eis o que
sucede conosco na musica: primeiro temos que aprender a ouvir uma figura, uma
melodia, a detecta-la, distingui-la, isolando-a e demarcando-a como uma vida em si”!°.
A nuance ¢ também a realizacdo de movimentos minuciosos do pensamento, bem
como experiéncia e expressdo de estados fisiopsicoldgicos variados, expressdes de
inquietude daquele que quer conhecer e ir ao fundo das coisas; como por exemplo, um
“tipo” que surge de Aurora: aquele ou aquela que vai as profundezas, no sentido do que

“perfaz caminhos proprios”!!

e no sentido indissocidvel da investigacdo, por exemplo:
sobre os juizos morais como constitutivos de sociedades e como o instinto ¢ por eles
transformado; no sentido da filosofia do experimentador — que também quer reverter
perspectivas e desenvolturas fisiopsicoldgicas adoecedoras em si mesmo, € promover

novos modos de estimar e sentir. Tal arte da nuance, nos escritos intermedidrios surge

8 WOTLING, P. Nietzsche e o problema da civilizagdo, p. 31.
o Ibidem, p.43.

1 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 334.

"' NIETZSCHE, F. Aurora, prologo 2.
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como movimento interno nos aforismos, inflexdes que proporcionam a compreensao de
sutilezas, assim como esta associado a tarefa daquele que quer ser experimento e provocar
seu proprio conjunto de crencas; a tarefa do investigador, também de inevitavel
profundidade, ao modo do ser subterraneo de Aurora “olhando para trds e para adiante,
com segundas intengdes, com as portas abertas, com dedos e olhos delicados™!?

No prélogo de HHI, Nietzsche escreve sobre as intempéries que surgem para todo
aquele que olha para o mundo com profunda suspeita, tal suspeita ndo ¢ negacdo do

mundo, mas uma inquietude que se volta ao conjunto de crengas e valoragdes habituais

com certa desconfianga. Desse processo também sorvera alegrias,

“até a madura liberdade do espirito, que é também autodominio'? e disciplina do coragio
e permite o acesso a modos de pensar numerosos € contrarios — até a ampliddo e
refinamento interior que vem da abundancia, que exclui o perigo de que o espirito
porventura se perca e se apaixone pelos proprios caminhos e fique inebriado em algum
canto; até o excesso de forcas plasticas, curativas, reconstrutoras e restauradoras, que ¢
precisamente a marca da grande satide, o excesso que da ao espirito livre o perigoso
privilégio de poder viver por experiéncia e oferecer-se a aventura: o privilégio de mestre
do espirito livre!"*

Ressalta, acrescentando um aspecto importante, ao final do prologo 1 de Humano
Demasiado Humano I que também “a vida ndo ¢ apenas excogitacdo da moral”,
nuancando a dire¢do mais propria dessa tarefa investigativa sobre os valores e crencas e
como isso toma forma e afeto enquanto cédigos morais de sociedades e como somos por
esses atravessados e modulados, pois que tal afirmacao sugere um limite importante, uma
espécie de aviso, de oportuna sabedoria, principalmente para aqueles que vivem na

torrente do pensamento e do sentir, como ¢ o caso da pensadora, do pensador!>.

12 Ibidem, prologo 5.

13 Ndo a0 modo do autodominio dos mestres da moral: “Esses mestres da moral que acima e antes de tudo
recomendam ao ser humano que tenha poder sobre si mesmo, acarretam-lhe assim uma doencga peculiar:
uma constante irritabilidade para com todas as emogdes e inclinagdes naturais e uma espécie de comichao.
Nao importa o que venha a empurrar, puxar, atrair, impelir esse homem irritavel, partindo de dentro ou de
fora —, sempre lhe parece entdo que o seu autodominio corre perigo: ele ndo pode mais confiar-se a nenhum
instinto, a nenhum bater de asas, e fica permanentemente em atitude de defesa, armado contra si mesmo,
de olhar agudo e desconfiado, perene guardido do castelo em que se transformou. Sim, ele pode tornar-se
grande desse modo! Mas como ficou insuportavel para os outros, dificil para si mesmo, empobrecido e
afastado das mais belas causalidades da alma! E também de toda nova instrugdo! Pois € preciso saber
ocasionalmente perder-se, quando queremos aprender algo das coisas que nés proprios nao somos.” (Gaia
Ciéncia, § 305).

14 NIETZSCHE, F. Humano Demasiado Humano I, prélogo 4, p.10.

5 NIETZSCHE, F. Aurora, § 572.
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Jano aforismo 297 de A Gaia Ciéncia Nietzsche escreve sobre o maior dos passos
para o espirito liberto; ser capaz de perceber, tolerar e ser capaz de contradig¢do e tudo
isso como parte de um exercicio minucioso, para que se possa observar até mesmo a
propria injusti¢a, que pode ser tantas vezes desconhecida. Segue o aforismo realizando
uma sutil inflexdo, que ndo opera necessariamente outra dire¢ao, e que diz que “ser capaz
de contradizer, ter boa consciéncia ao hostilizar o habitual, o tradicional e consagrado ¢
o que ha de verdadeiramente grande™'®. Lembremos que, o aforismo 297 compde o
conjunto de aforismos do livro IV Sanctus Januarius, escrito em um “belissimo janeiro”
como bem diz Nietzsche em A Gaia Ciéncia. Tal aforismo dissociado de seu plano de
composi¢ao pode ndo alcangar seu propodsito, pois que, por exemplo, ao dizer que poder
contradizer ¢ um passo para o espirito liberto, realiza uma provocagdo interna, € uma
inflexdo sutil ao complementar dizendo que ainda que essa seja uma sagacidade
importante, pode vir a ser mobilizada ndo apenas com fins de hostilizar o habitual e
consagrado. E dai a importancia dos aforismos que o antecedem e seus posteriores, pois
que se somam novas aberturas, como no caso do 299, “O que devemos aprender com os
artistas”, de como tornar as coisas atraentes e belas mesmo quando ndo o sdo, a
importancia de saber ver de soslaio, também saber ornar, inventar e criar superficies sobre

aquilo que parece consolidado, “principiando pelas coisas minimas e cotidianas™!’

e
habituais, ou seja, a énfase deste aforismo a arte e o que pode aquele que com ela algo
quer aprender, € justamente promover disposi¢des e possibilidades no campo da propria
vida. Essa passagem, que constitui tal aforismo e que em si manifesta uma reflexdo que
alcanga certa finalidade em si mesma, também atua desde uma dindmica relacional com
os outros aforismos, operando e mobilizando aspectos diversos e convergentes em prol
de uma arte do manejo de si, muito propria do espirito livre: ‘treinado que € em se
equilibrar sobre ténues cordas e possibilidades ¢ em dangar até mesmo a beira de
abismos™!®,

Uma das caracteristicas dos escritos intermedidrios ¢ a preocupagdo € o
comprometimento de Nietzsche com as velhas formas de pensar e sentir, ¢ mais

pontualmente em tal conjunto de aforismos do livro IV as reflexdes tocam a dimensao e

os meandros da vida cotidiana; a historia de cada dia na esteira da grande questdo

16 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 297.
17 Ibidem, § 299.
¥ NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 347.
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filosofica sobre a tarefa do cultivo de si, e dentro dessa grande questdo estdo os caminhos
afirmativos da tarefa investigativa da filosofia como uma arte para o bem viver, que assim
como a arte mesma pretende dar a vida e a agdo a maior profundidade e significacdo
possivel'. No artigo, Cultivo e vivéncia (erlebnis): premissas a construcdo da tarefa de

“tornar-se o que se é” em Nietzsche, lemos:

Todos esses aforismos do livro IV aludem, repetidamente, a ideia de cultivo e, com ela,
o pressuposto de alguém “experimentado” ou “escaldado” que pode se converter em seu
contrario, que pode vestir a roupa pessimista, ou romantica, ou moralista, mas igualmente
pode troca-las inimeras vezes, € sempre com “boa consciéncia”, ou seja, sem ‘“ma
consciéncia” ou culpa.”’

Outros aforismos, tais como, Contra os caluniadores da natureza, Habitos breves,
A historia de cada dia e Viva a Fisica, todos do livro IV ao somarem-se ilustram parte da
direcdo de nossa reflexdo em relagdo a questao dos habitos e suas possiveis desenvolturas,
bem como as possiveis transfiguragdes e “transformagdes das velhas formas de viver™?!.
Em Contra os caluniadores da natureza, Nietzsche se refere a uma espécie de injustica
de tais caluniadores para com nossa natureza, para com toda natureza, na medida em que
algo se volta a depreciar pendores e impulsos humanos como maus??. Neste aforismo
Nietzsche sinaliza um sintoma, uma tendéncia que funciona negando e condenando, logo,
retraindo a possibilidade de compreensdo e conhecimento acerca das forgas que
constituem uma vida, um corpo e seu campo afetivo. A matriz dessa caltinia desprivilegia
e com certo desdém cria distdncias da propria materialidade do corpo, dos instintos e
principalmente de seus valores associados.

Nietzsche concebia sua filosofia também como uma investigacdo sobre os
conceitos, como se consolidaram (qual carga afetiva-valorativa) pois a realidade, as
experiéncias e vivéncias sao significadas e muitas vezes reduzidas a partir de antecipacdes
avaliativas, esquemas prévios que se manifestam interpretando e julgando, como no caso
da compreensdo recorrente de que os instintos sao maus, de que o corpo € o territério do
nefasto, além da compreensdo de que a animalidade humana ¢ o problema da humanidade,

como no caso dos desprezadores do corpo e dos transmundanos. Em Viva a Fisica,

Y NIETZSCHE, F. Humano Demasiado Humano I, cap. I, § 6.

20 VIESENTEINER, J. L. Cultivo e vivéncia (Erlebnis): premissas & constru¢do da tarefa de “tornar-se o
que se é” em Nietzsche. Cadernos de Etica e Filosofia Politica 17, 2/2010, pp.203-227.

2l Referéncia a musica de Gilberto Gil, Tempo Rei.

22 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 294.
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aforismo 335 do livro IV de GC, Nietzsche diz que os julgamentos t€ém pré-historia nos
impulsos, nas inclinagdes, aversdes, experiéncias e inexperiéncias®® e que é preciso
meditar sobre, pois aquilo que se entende e que foi designado por certo ¢ muitas vezes
apenas cegamente acolhido, desde a infancia. Tomar as rédeas da propria vida e depurar
opinides e valoracdes petrificadas para que seja possivel a criagdo e experimentagcdo da
vida, desde outras perspectivas.

O proposito desse texto € a dimensdo afirmativa de que a pratica do pensamento,
e aqui considerando a dimensdo da reflexdo e investigagdo filosofica, mobiliza camadas
sutis da percepcao e vice versa, corroborando para que possamos entender e alterar as
condi¢des de existéncia ao revirar as matrizes consolidadas dos valores e héabitos que
constituem codigos morais de sociedades, além de operar como reagente ao toca-los, bem
como provocando hébitos cotidianos e automatismos (respostas congeladas) de nosso
tempo atual, como por exemplo, a dispersdo incomoda que acomete muitas pessoas, a
falta de conexao e presenca nas experiéncias e vivéncias interpessoais € mesmo de relagao
com os biomas, com os alimentos, devido ao uso de telas e a vida excessivamente
virtualizada, além de questdes outras sobre a logica predadora do capitalismo, que vai em
dire¢do ao desejo, com fins de captura-lo — € preciso revolver os solos do pensamento, da
percepcao e dos habitos.

Dentro deste contexto, o método psicologico-genealdgico®* atua como estratégia
investigativa propositiva, pois ¢ realizadora de perguntas; o método mobilizado como
recurso no exercicio de si, interrogando os hébitos transmitidos e oferecendo plasticidade
ao pensamento. “Minar a confianga” e perguntar o que manifesta e oculta um conceito,
um hébito, um sentimento. A énfase ao carater investigativo deste trabalho sublinha a
curiosidade € ndo a desconfianga enfatica®> que se atreve em desmedida em relagdo a
outro, ainda que a vivéncia de habitos e costumes se dé na vida cotidiana, na interagdo
com pessoas. Nio se trata apenas de realizar uma investigagdo?® sobre os codigos morais,

mas também de evocar o instinto de jogo?’; o abissal, a pausa. H4 uma linha

23 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 335.

24 Oriundo das reflexdes e desenvoltura investigativa de Humano, demasiado humano I e Genealogia da
Moral.

23 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 226.

26 £ preciso distinguir a investigagdo propositiva daquele que cultiva a si mesmo do espirito de corregio,
ainda consanguineo do ressentimento e consequentemente da ma consciéncia cristd, que rastreia e culpa.
27 “Ndo uma soma de injusticas a serem expiadas [...], ndo a hybris, mas o jogo, a inocéncia”. DELEUZE.
G, Nietzsche e a Filosofia, p.20.
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aparentemente ténue, mas abissal entre perscrutar, dar escuta as vivéncias, e tornar-se um
perfeccionista das experiéncias. O risco, no segundo caso, estd justamente no abandono
do instante; estar apartado e analisador na experiéncia presente — apenas um avaliador —,
logo, esse modo de proceder ndo ¢ aquela escuta do Zaratustra, do criador. A atividade
perscrutativa ¢ no plano das experiéncias: “ter o coragdo nas vivéncias™?%, ter ouvidos
animados. A pausa da espago para o riso e para que o tal “deménio que aparece
furtivamente” traga “o maior dos pesos” ?° e talvez esse seja 0 “segundo tempo do jogo”
30 parte do caminho do criador, que Nietzsche descreve com leveza e seriedade no

discurso do Zaratustra:

’

O solitario, tu percorres o caminho para ti mesmo! E teu caminho passa diante de ti
mesmo e dos teus sete demonios.

Herege seras para ti mesmo, e feiticeira, vidente, tolo, impio e malvado.

Tens de querer queimar em tua propria chama: como te renovarias, se antes ndo te
tornasses cinzas?®'

Dimensao ndo de apologia ao sofrimento, mas de evidenciagdo da fatalidade de
muitos e ao querer ver tais marcas e tragos poder reverté-los, desgarrar-se e se montar
outros. Aqui ¢ importante considerarmos que a nuance ¢, novamente, uma das chaves
oportunas que Nietzsche mobiliza em seus escritos, como anteriormente mencionamos;
transitar por perspectivas, muitas vezes minuciosas — 0 que caracteriza o perspectivismo
nietzschiano, que ndo se quer como uma relativizagdo, mas sim como uma espécie de
transbordamento dos sentidos desde a multiplicagdo de pontos, como um refinamento,

agucamento que ndo se precipita, mas que tem gosto pela experimentacao.

Interrogar habitos adquiridos

Em todos os seus escritos, Nietzsche estd implicado em desmascarar aqueles que
depreciaram a vida e os instintos. Depreciar a propria natureza dos instintos como maus
gerou um desentendimento sobre o corpo e sobre os processos de incorporagdo. Tudo
que, por exemplo, diz respeito ao mistério da sexualidade, o “cristianismo, com seu

ressentimento contra a vida, fez da sexualidade algo impuro™?. Esse tipo de juizo

28 NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral, prologo 1, p.7.

2 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 341.

30 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia. O tragico, § 10 Existéncia e inocéncia, p.18.
3INIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra, p. 62.

32 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, cap. O que devo aos antigos, § 4.
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realizado ostensivamente tornou-se habito e se espalhou por todos os cantos da terra,
invadiu quase todas as casas e familias®} — malogrando o corpo e consequentemente toda
uma gestualidade de movimentos e expressoes.

Assim, questionar, interrogar os hébitos e costumes adquiridos ¢ um
empreendimento que ndo se pode renunciar. Minar o excesso de confianga nos preceitos
religiosos, minar a confian¢a nas normativas morais de rebanho ¢ uma tarefa importante
para Nietzsche: “comecar a  reaprender”, j4 que nossos modos de sentir e pensar
expressam desenvolturas que recebemos e assimilamos. As percepcdes mesmas sao
marcadas pelos paradigmas morais, e dai a compreensdo de que o proprio sentir figura
como um complexo mais amplo, em que mesmo as sensagdes sdo orientadas por um
conjunto de forgas, um sistema simbolico, que muita ignorancia foi encarnada e
consequentemente, a desenvoltura da pessoa, comprometida. Reaprender através do
corpo? Como se faz reaprender? Muito pela experiéncia do corpo para a filosofia de
Nietzsche. Ao se referir as “pequenas coisas™*, por exemplo, em Ecce Homo, ou seja,
alimentacdo, clima, distracdo, essas sdo acima de tudo experimentagdo com todo corpo,
ainda que, ao nos depararmos com tais consideragdes, essas sejam experiéncias do
pensamento (realizadas via interpretacio e elaboracdes através da palavra, de
deslocamentos perspectivistas) a filosofia de Nietzsche opera como um convite que
mobiliza esferas praticas, camadas sutis para movimento e vive na esfera viva da vida
cotidiana, deseja o experimentador®>, ndo se quer apenas como artificio discursivo, mas
como siléncio e sedugdo ao movimento e a outros pensamentos através do corpo, dos
finos sentidos, dos pés®%, da pele — é uma provocagao.

Quando Nietzsche no aforismo 21 de Gaia Ciéncia diz que certas virtudes
consagradas e habitos considerados virtuosos, como a diligéncia, a obediéncia, a
castidade e a piedade sdo geralmente prejudiciais aqueles que a possuem, evidencia que

todas essas sdo demandas de um grupo (de um “tu deves”), de uma sociedade e dos

330 livro Lavoura Arcaica de Raduan Nassar expressa através de descrigdes de imagens (cenas), a figura,
por exemplo, do pai, moralista e de todos os hébitos e costumes dominadores.

34 NIETZSCHE, F. Ecce Homo, cap. Por que sou tdo inteligente, 10, p. 47.

35 Deleuze em a Ldgica do Sentido, capitulo das Singularidades (pg. 111) diz que Nietzsche quase foi
tragado pela profundidade de suas reflexdes, por explorar o fundo, discernir nele mil vozes, de fazer falar
nele todas estas vozes — essa passagem me faz pensar sobre a tarefa filosofica de Nietzsche e a filosofia
como experiéncia e pratica do pensamento.

36 Nio escrevo somente com a mdo:/ O pé também da sua contribuigdo. / Firme, livre e valente ele vai/
Pelos campos e pela pagina. (NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, Brincadeira, Astucia e Vinganga, 52,
Escrevendo com o pé).
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valores que consagraram, ou seja, “¢ a natureza de instrumento que ¢ louvada nas
virtudes”. Todos esses valores se inscreveram no corpo, coibindo gestualidades ou
mesmo movimentos considerados antiquados em relagdo a bela forma, consequentemente
o impeto de extravasamento fica retido, o espalhamento se constringe, arrefece. Outro
aspecto importante sobre a natureza de instrumento ser considerada util na medida em

que o instinto de rebanho prevalece nas sociedades, Nietzsche escreve:

[...] é ainda muito conveniente, para cada individuo, fazer com que seu carater e sua
ocupacdo sejam tidos por imutdveis — mesmo que no fundo nao o sejam. “Nele se pode
confiar, ele continua o mesmo”: — em todas as situagdes perigosas da sociedade, este é
o louvor de maior significado. A sociedade sente, com satisfagdo, que tem na virtude
desse, na ambicdo daquele, na reflexdo e no fervor daquele outro um instrumento
confiavel e sempre disposto — ela presta 0 maximo de honras a essa natureza de
instrumento, essa fidelidade a si mesmo, essa invariabilidade nas opinides, nas aspiragdes
e até nos defeitos. Uma tal avaliagdo, que em toda parte floresce e floresceu juntamente
com a moralidade dos costumes, educa o “carater” e¢ difama toda mudanca, toda
reaprendizagem e transformacgdo de si. Por maior que seja, de resto, a vantagem desse
modo de pensar, para o conhecimento ele é a mais nociva espécie de julgamento geral:
pois ai é condenada e¢ difamada precisamente a disposi¢do que tem o homem do
conhecimento para, de maneira intrépida, declarar-se a qualquer momento contra a sua
opinido prévia e ser desconfiado em relagdo a tudo o que em nds quer se tornar s6lido. A
atitude do homem do conhecimento, ao contradizer a “reputagdo solida”, ¢ vista como
desonrosa, ao passo que a petrificacdo das opinides tem o monopo6lio das honras: — sob
o sortilégio de tais valores temos que viver ainda hoje! E ¢ dificil viver, quando se sente
0 juizo de muitos milénios contra si e em volta de si! E provavel que o conhecimento
fosse tomado de ma consciéncia por muitos milénios, e que tenha havido muito
autodesprezo e oculta miséria na histéria dos grandes espiritos.*’

Em Aurora, Nietzsche diz que um dos grandes problemas da moralidade ¢ a
indiscutibilidade do costume, e ¢ justamente isso que torna esttipido, pois ndo ¢ possivel
que novos e melhores costumes se instaurem?®,

Vemos no aforismo § 295 de GC, Nietzsche se referir, no plano pessoal, ao gosto
que tem pelos habitos breves e que sua natureza ¢ bastante predisposta a eles, em seguida
diz que os habitos duradouros ndo lhe agradam, diz que os odeia, pois ¢ como “se um
tirano se avizinhasse”. Na sequéncia, quase surpreende ao dizer que seria insuportavel
uma vida sem habitos e que o tempo todo demandasse improvisagao (GC, § 295). Nao
surpreende, pois o proprio movimento investigativo, a auto-observagdo, a dimensao da

experimentacao e a criagdo de novos desenvolturas também demanda repeti¢ao e retorno.

37 NIETZSCHE, F. Gaia Ciéncia, § 296
38 NIETZSCHE, F. Aurora, § 19
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No aforismo § 462 de Aurora, Nietzsche comenta sobre a importancia de dar atengdo aos

habitos minimos, e realiza um exemplo, dizendo:

a pessoa que quer curar sua alma deve pensar na mudanga dos habitos minimos. Ha quem
fale dez vezes ao dia uma palavra fria e ruim para aqueles em volta, pouco refletindo
sobre isso, particularmente sobre o fato de que ap6s alguns anos tera criado uma /Jei do
habito que o obriga a dez vezes ao dia aborrecer as pessoas em volta. Mas também pode
habituar-se a beneficia-las dez vezes! —

A historia do dia a dia também solidifica valores, afetos sdo cerceados diariamente
quando “perguntas” e mesmo outras gestualidades ndo mais se manifestam. Mas, ainda
que em siléncio, e a quietude € necessaria, a suspeita em relacdo ao valor atribuido a
certos habitos e costumes “convém a um espirito positivo” que pode “substituir o

improvavel pelo mais provavel.”*”

Filosofia e cultivo de si: novos habitos

Uma das caracteristicas dos escritos intermedidrios a servigo do projeto filoséfico
de Nietzsche ¢ a busca de novos modos de sabedoria filosofica e existencial, em que a
paixdo pelo conhecimento ¢ tanto um trabalho critico em relagdo ao proprio fazer
filosofico, em que o filésofo se volta contra ficgdes, idolos e padrdes normativos vigentes
no campo do conhecimento e dos valores, assim como como uma reflexao que se quer na
dimensdo da vida cotidiana em que a pessoa observa tais aspectos no registro de sua
propria existéncia. Querer conhecer ndo como um dever, mas como uma satisfacdo que
oportuniza romper com certos padroes. Essa dimensao descritiva, investigativa e critica
da filosofia de Nietzsche se estabelece de modo mais vigoroso e visivel, mas ndo sem
emitir e versar novas perspectivas em que a paixao pelo conhecimento se manifesta e se
realiza com desenvolturas mais sutis e alegres.

No livro Nietzsche’s search for philosophy — On the middle writings, Ansell-
Pearson, no capitulo dedicado a Gaia Ciéncia, intitulado “A alegria filosofica de Gaia
Ciéncia” diz que um de seus objetivos neste capitulo ¢ dar atencdo a tarefa que Nietzsche
realiza neste livro ao cultivar a alegria filosofica, além de dar aten¢ao aos sentidos dessa
alegria, admitindo que ela esconde muitas profundidades, mas que evidencia um espirito

aventureiro e destemido. E considera sobre o uso da palavra gay:

3 NIETZSCHE, F. Genealogia da Moral, prologo 4, p.10.
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The utilization of the word ‘gay’ is a reference to the desire to live in defiance of morality,
that is, not to accept and conform to existing concentions and customs regarding how one
is expected to live and love.*’

A utilizagdo da palavra ‘gay’ ¢ uma referéncia ao desejo de viver desafiando a
moralidade, ou seja, ndo aceitar e se conformar com as concepg¢des € costumes existentes
sobre como se espera que alguém viva e ame. E se a vida ndo ¢ apenas excogitacdo da
moral, ¢ preciso também compreender os limites de toda vontade de desvendar,
questionar ¢ mesmo dominar as coisas do mundo, para que seja possivel a propria
afirmacdo da existéncia. Tais inflexdes ndo sdo opositivas, evidenciam umas das tarefas
da filosofia, “carregar o martelo”, reordenar valores, e principalmente criar e se tornar

leve, flexivel.

Ter espirito filosofico — Habitualmente nos empenhamos em alcangar, ante todas as
situagdes e acontecimentos da vida, uma atitude mental, uma maneira de ver as coisas —
sobretudo a isto se chama ter espirito filosofico. Para enriquecer o conhecimento, no
entanto, pode ser de mais valor ndo se uniformizar desse modo, mas escutar a voz suave
das diferentes situagdes da vida; elas trazem consigo suas proprias maneiras de ver. Assim
participamos atentamente da vida e da natureza de muitos, ndo tratando a nds mesmos
como um individuo fixo, constante, Gnico.*!

Sendo assim, a filosofia como pratica de interrogacao reflexiva acerca dos habitos
adquiridos manifesta-se como uma espécie de generosidade para com a vida e aquilo que
de mais potente pode ser dela sorvida, movimentar-se em prol de desobstruir os
engessamentos adquiridos e entender aquilo que constitui os meandros dos valores,

hébitos e costumes, fazendo possivel o florescimento de modos filosoficos de existéncia.

YOANSELL-PERSON, K. Nietzsche’s Search for Philosophy: On the Middle Writings. Bloomsbury
Plubishing Plc, 2018, p. 119.
41 HHI, 618.
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NOTAS SOBRE O PENSAMENTO COMPLEXO EM EDGAR MORIN

Thiago Salvio!

Resumo: A partir da leitura sobre os temas destacados a seguir, da filosofia de Edgar
Morin, temos aqui em vista, o intuito de delinear concisamente, os aspectos elementares
desta malha conceitual e seu fio condutor. Destarte, apresentar-se-4& como critério de
relevancia conceitos como: complexidade, propriedades emergentes e auto-organizacao,
simultaneamente, ressaltando a maneira como se articulam na exposi¢cdo do pensamento
complexo e sua correlagdo com a abordagem interdisciplinar. Por conseguinte,
pautaremos os principios fundamentais, ou operadores que consubstanciam a teoria do
pensamento complexo.

Palavras-chave: Edgar Morin; Pensamento complexo; Complexidade; Interdisciplinaridade.

Introduciao

O pensamento complexo ¢ animado por uma tensdo permanente entre a aspiragao
a um saber ndo fragmentado, ndo compartimentado, ndo redutor, e o reconhecimento do
inacabado e da incompletude de qualquer conhecimento. Nesse sentido, qualquer
conhecimento opera por selecdo de dados significativos e rejeicdo de dados ndo
significativos: separa (distingue ou disjunta) e une (associa, identifica); hierarquiza (o
principal, o secundario) e centraliza (em fun¢do de um nucleo de no¢des-chaves); estas
operagdes, que se utilizam da logica, sdo de fato comandado por principios “supralogicos”
de organizagdo do pensamento ou paradigmas, principios ocultos que governam nossa
visdo das coisas € do mundo sem que tenhamos consciéncia disso.

A visdo simplificadora ¢ incapaz de conceber a conjun¢do do uno e do multiplo,
ou ele unifica abstratamente ao anular a diversidade, ou, ao contrario, justapde a
diversidade sem conceber a unidade. A um primeiro olhar, a complexidade ¢ um tecido
(complexus: o que ¢ tecido junto) de constituintes heterogéneos inseparavelmente

associadas: ela coloca o paradoxo do uno e do multiplo. Num segundo momento, a

! Doutorando pelo Programa de Pos-graduagio de Filosofia da UFABC.
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complexidade ¢ efetivamente o tecido de acontecimentos, agdes, interagdes retroagdes,
determinagdes, acasos, que constituem nosso mundo fenoménico? .

Entrementes, de alguma forma, toda realidade conhecida, desde o atomo até a
galéxia, passando pela molécula, a célula, o organismo e a sociedade, pode ser concebida
cada qual como um sistema interconexo, vale dizer, uma associacdo combinatoria de
elementos diferentes. A realidade estd, desde entdo tanto no elo quanto na distingdo entre
o sistema aberto e seu meio ambiente. Este elo ¢ absolutamente crucial, seja no plano
epistemologico, metodologico, tedrico, empirico. Logicamente, o sistema s6 pode ser
compreendido se nele incluimos o meio ambiente, que lhe ¢ a0 mesmo tempo intimo e
estranho e o integra sendo ao mesmo tempo exterior a ele.

Em Ciéncia com Consciéncia, Morin chama aten¢do ao débito que tem para com
a cibernética, pois fora a pioneira em idealizar, no sentido positivo do termo, uma
metodologia que compreendesse, analogamente, a comunicacdo entre sistemas de esferas

diferentes, maquinas, seres vivos, relacdes humanas, etc.

A problematica da complexidade permanece marginal. Tanto no pensamento cientifico
como no pensamento epistemoldgico como no pensamento filosofico. Curiosamente, a
complexidade s6 apareceu numa linha marginal entre o engineering e a ciéncia, na
cibernética, a teoria dos sistemas. Como a complexidade s6 foi tratada marginalmente,
ou por autores marginais, como eu proprio, ela suscita necessariamente mal-entendidos
fundamentais”.

Quic4, tais mal-entendidos, sejam atitudes intelectuais repulsivas a toda e qualquer
novidade que ndo se encaixe no paradigma epistemologico do status quo, este seria um
possivel lado da moeda. O mal-entendido consiste em conceber a complexidade como
receita, como resposta, em vez de a considerar como desafio € como incitamento para
pensar diferentemente. Acredita-se que a complexidade deve ser um substituto eficaz
da simplifica¢do, que vai permitir programar e esclarecer ou concebe-se a complexidade

como inimiga da ordem e da clareza.

2 MORIN, E. Introdugdo ao pensamento complexo. Tradugdo de Eliane Lisboa. — Porto Alegre : Sulina,
2007.

3 MORIN, Edgar. Ciéncia com Consciéncia. Tradu¢do de Maria D. Alexandre ¢ Maria Alice Sampaio
Doria. Ed. revista e modificada pelo autor - 8 Ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005, p.138.
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Por outro lado, o pensamento complexo evoca algumas dificuldades notdrias, isto,
devido ao grau de abstragdo exigido para conceber as interconexdes do microcosmo e
macrocosmo. Certa vez, o poeta brasileiro Ferreira Gullar, durante uma entrevista
alegou: “Noés ndo temos a capacidade para entender a complexidade do mundo”. Seja-
nos permitido concordar parcialmente com esta afirmag¢ao, pois se o todo esta contido
as partes, e na parte esta contido o todo, em um vislumbre, até parece que a realidade
nos escapa, todavia, o processo do conhecimento ¢ devir, ndo se esgota no particular,
mas na apreensao holistica em atuacdo constante. Portanto, mesmo se o individuo
jamais consiga compreender absolutamente a gama dos conhecimentos produzidos pela
espécie humana, este — langando maos em um conceito da semidtica de Peirce —
equivale a um interpretant e ndo perde sua importancia particular.

O mundo admite uma multiplicidade de manifestacdes fenoménicas, se a maneira
unilateral de pensar predominante encontra-se incompleta e, de certo modo faz apologia
a fragmentagdo do saber, ndo devemos descartar o que temos, como reza o adagio:
“jogar a crianga com a agua do banho” em prol de abordagens reducionistas. Devemos
ter paciéncia e dar tempo ao tempo, até que possamos desenvolver nossas
potencialidades suficientemente, a ponto de lidarmos seguramente com a miriade de
problemas que surgem, deixando a diferenca que possa emergir, complementar.

A ambic¢do da complexidade ¢ relatar articulagdes que sdo destruidas pelos cortes
entre disciplinas, entre categorias cognitivas e entre tipos de conhecimento. De fato, a
aspiracao a complexidade tende para o conhecimento multidimensional. Nao se trata de
dar todas as informagdes sobre um fendmeno estudado, mas de respeitar as suas diversas

dimensdes. A complexidade é uma palavra-problema e ndo uma palavra solugio.*

A proposta de interdisciplinaridade

O pensamento complexo almeja dar conta das articulagcdes entre os diversos
campos disciplinares, portanto, que sdo desmembrados pelo pensamento disjuntivo,
caracteristica do pensamento simplificador, pois, o pensamento mutilador conduz

necessariamente agdes mutiladoras.

4 Op. Cit., p.177



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Thiago Salvio | 92

Se tentarmos pensar o fato de que somos seres simultaneamente fisicos, bioldgicos,
sociais, culturais, psiquicos e espirituais, ¢ evidente que a complexidade reside no fato de
se tentar conceber a articulag@o, a identidade e a diferenca entre todos estes aspectos,
enquanto o pensamento simplificador ou separa estes diferentes aspectos ou os unifica
através de uma reducio mutiladora.’

A ambic¢do da complexidade ¢ relatar articulagcdes que sdo destruidas pelos cortes
entre disciplinas, entre categorias cognitivas e entre tipos de conhecimento. E, assim,
propor uma abordagem interdisciplinar.

Tomemos, por exemplo, o estudo do homem, do ser humano com seu lado
psicologico, cultural, espiritual, e seu lado bioldgico, natural, cerebral. Essas duas
vertentes sdo radicalmente separadas; ¢ preciso ir a duas faculdades diferentes se quiser
estuda-las. Ou entdo o homem cultural esta reduzido ao homem bioldgico e se procurara
compreender o ser humano por meio do macado e as sociedades humanas pelas das
formigas. E uma mutilacio, pois somos inexoravelmente, inseparavelmente, ambos os
aspectos. E, no meu entender, uma crianga pode muito bem compreender que quando ela
come, cumpre ndo somente um ato bioldgico, como também um ato cultural: que essa
alimentacdo foi escolhida em razdo de normas que lhe deram sua familia, sua religido. A
crianca estd apta a compreender essa complexidade do real, ao passo que o adulto
frequentemente, formado pelo ensino académico, ndo consegue mais.®

De fato, a aspiragdo do pensamento complexo tende para o conhecimento
multidimensional. Nao se trata de dar todas as informagdes sobre um fendmeno estudado,
mas de respeitar as suas diversas dimensodes. Todavia, Morin nos chama atenc¢ao para um
grave problema da nossa era técnico-cientifica, calcada na produtividade industrial,
hyperespecializada, anunciada em ‘Notas para um Emilio contemporaneo’, aludindo a
obra do filésofo genebrino J. J. Rousseau, romance pedagdgico onde propunha criticar a
educagdo tradicional de sua época.

Nos € que produzimos modos de separacao e lhes ensinamos a constituir entidades
separadas. As criancas aprendem em meio a categorias isolantes: a historia, a geografia,
a quimica, a fisica, sem aprender, ao mesmo tempo, que a histéria se situa sempre em

espacos geograficos e que cada paisagem geografica ¢ o fruto de uma histodria terrestre;

5 Idem, 2003. p. 138.
® MORIN, E. Notas para um Emilio cont,empordneo. Fonte: PENA-VEJA, Alfredo, ALMEIDA, Cleide R.
S., PETRAGLIA, Izabel. Edgar Morin. Etica, Cultura e Educag@o. Sao Paulo, Cortez, 2001. p. 149-156.
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sem aprender que a quimica e a microfisica ttm o mesmo objeto, mas em escalas
diferentes. Nds ensinamos as criancas a conhecer os objetos isolando-os, ao passo que ¢é
preciso também reintegra-los a seu ambiente para conhecé-los e que um ser vivo pode ser
conhecido somente em sua relacdo com seu meio, de onde extrai energia e organizagao.

Esquecem-se os vinculos entre todos os fendmenos e isso se torna desastroso no
ambito das ciéncias humanas; a economia ¢ considerada como distinta da psicologia, da
historia, da sociologia, enquanto a psicologia e o desejo humano impregnam todos os
fendmenos econdmicos: e a economia, por sua vez, influencia a psicologia por meio da
publicidade.

Cabe acrescentar que, a servigo dos interesses capitalistas, pautados na
superfaturardo de lucro, em detrimento da fruicdo de todo material transformado,
produzido pelas classes trabalhadoras, portanto, aquém da segregacdo entre as classes, a
sociedade permanece em estado constante de fragmentacao. Tais fatores refletem por sua
vez, no atual modo de distribuicdo social dos bens, assim como na educagdo
governamental disciplinadora dos corpos perpetua uma estrutura de poder hierdrquica de
cima para baixo, subjuga coercitivamente através de dispositivos de uniformizagdo, nas

mais diversas esferas da biopolitica.

Operadores ou principios do pensamento complexo

Podemos sublinhar sete operadores cognitivos ou principios do pensamento

complexo, eles sio complementares e interdependentes, de acordo com Morin:’

1. O principio sistémico ou organizacional, que une o conhecimento das partes com
o conhecimento do todo. A ideia sistémica, que se opde a ideia reducionista, ¢ a de
que “o todo ¢ mais do que soma das partes”. Acrescentamos que o todo ¢
igualmente menos que a soma das partes, cujas qualidades sdo inibidas pela

organizac¢do do conjunto.

2. O principio hologramatico pde em evidéncia esse aparente paradoxo dos sistemas
complexos nos quais a parte ndo somente estd no todo, como o todo estd inscrito

na parte. Assim, cada célula ¢ uma parte de um todo — o organismo global — mas

7 MORIN, E. KERN, B. Terra-Patria. Traduzido do francés por Paulo Azevedo Neves da Silva. — Porto
Alegre : Sulina, 2003.
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proprio todo estd na parte: a totalidade do patrimonio genético estd presente em
cada célula individual; a sociedade esta presente em cada individuo no que diz

respeito ao todo através da sua linguagem, da sua cultura e de suas normas.

3. O principio do ciclo retroativo, introduzido por Norbert Wiener, permite o
conhecimento dos processos auto reguladores. Ele rompe com o principio de
causalidade linear: a causa age sobre o efeito, e o efeito sobre a causa, como um
sistema de aquecimento no qual o termostato regula o funcionamento da caldeira.
O ciclo de retroagdo (ou feedback) permite, sob sua forma negativa, reduzir o erro
e, assim, estabilizar um sistema. Sob sua forma positiva, o feedback ¢ um
mecanismo amplificador como, por exemplo, a situacao de chegada aos extremos
em um conflito: a violéncia de um protagonista conduz a uma reag@o ainda mais
violenta. Retroagdes sdo verificdveis, por exemplo, nas esferas politicas,

econdmicas e sociais.

4. O principio de ciclo recorrente supera a nogao de regulacao pela de autoprodugao
e pela de auto-organizacdo. Trata-se de um ciclo gerador no qual os produtos e as
consequéncias sdo, eles proprios, produtores e originadores daquilo que produzem.
Assim, n6s, individuos somos os produtores de um sistema de reprodu¢@o nascido
em priscas eras, contudo, esse sistema somente pode se reproduzir se nods proprios
nos tornarmos produtores, nos acasalando. Os individuos humanos produzem a
humanidade de dentro e por meio de suas interagdes, mas a sociedade emergindo,

produz a humanidade desses individuos, fornecendo-lhes a linguagem e a cultura.

5. O principio de autoecoorganiza¢do (autonomia/dependéncia): os seres vivos sao
seres auto-organizadores que se autoproduzem sem cessar € por isso gastam a
energia para salvaguardar sua autonomia. Como eles tem necessidade de retirar a
energia, a informagdo e a organiza¢do de seu ambiente, sua autonomia ¢
inseparavel dessa dependéncia e, portanto, ¢ necessario concebé-los como sendo
auto-eco-organizadores. O principio da autoecoorganizagdo vale, evidentemente,
de maneira especifica para os humanos, que desenvolvem sua autonomia
dependentes da sua cultura, e para as sociedades que dependem de um ambiente
geoecoldgico. Um aspecto-chave da autoecoorganizagdo ativa € que se renova

permanentemente a partir da morte de suas células, conforme a formula de
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Heraclito, “viver de morte, morrer de vida”, e que as duas ideias antagonicas (da
morte e da vida) sdo complementares a0 mesmo tempo em que permanecem

contraditorias.

6. O principio dialogico acaba, justamente, de ser ilustrado pela formula heraclitiana.
Ela une dois principios ou nogdes em face de se excluirem um ao outro, mas que
sdo indissocidveis em uma mesma realidade.

Portanto, devemos conceber uma dialdgica ordem/desordem/organizagdo desde o
surgimento do universo: a partir de uma agitacao calorifica (de ordem) na qual
certas condi¢cdes (encontros ao acaso) dos principios de ordem vao permitir a
constitui¢do de nucleos, de dtomos, de galdxias e de estrelas. Reencontramos,
ainda, essa dialogica desde o surgimento da vida, nos encontramos entre
macromoléculas no seio de uma espécie de ciclo autoprodutor que termina
tornando-os uma auto-organizacao ativa. Sob as mais diversas formas, a dialogica
entre a ordem, a desordem e a organizagdo, por via de inumerdveis inter-

retroagoes, esta constantemente em a¢ao nos mundos fisico, bioldgico e humano.

7. O principio de reintrodugdo do conhecido em todo conhecimento. Esse principio
realiza a restauracdo do tema e revela o problema cognitivo central: da percepgao
a teoria cientifica, todo conhecimento ¢ uma reconstru¢do/traducdo por um
espirito/inteligéncia em uma cultura e em um tempo determinados. Quando
consideramos a espécie ou a sociedade, o individuo desaparece, quando
consideramos o individuo, a espécie e a sociedade desaparecem. O pensamento
complexo aceita dialogicamente os dois termos, que tendem a se excluir um ao

outro.

Tais sdo os fundamentos que norteiam os processos cognitivos do pensamento
complexo. Segundo Morin, este pensamento ndo “se trata de um pensamento que exclui
a certeza pela incerteza, que exclui a separacdo pela inseparabilidade, que exclui a 16gica

para permitir todas as transgressoes”.

Implicacdes do pensamento complexo

Como vimos acima o principio hologramadtico caracteriza os sistemas complexos, ndo

somente cada parte estd no todo como o todo estd também em cada parte: o individuo, na
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sociedade, mas também a sociedade enquanto todo, no individuo. Desde a infancia
aprendemos a linguagem, a cultura, que se introduzem, na qualidade de todo, em cada um
de nds e nos permitem que nos tornemos nods mesmos. O pensamento sistémico ¢ uma
chave de compreensdo, permeado por este principio e, estd fundamentado no

conhecimento complexo da palavra “sistema”. Portanto, a virtude sistémica ¢:

a) Ter posto no centro da teoria, com a nog¢ao de sistema, ndo uma unidade elementar
discreta, mas uma unidade complexa, um “todo” que ndo se reduz a “soma” de
suas partes construtivas;

b) Nao ter concebido a nog¢do de sistema como uma nog¢ao “real”’, nem como uma
noc¢do puramente formal, mas como uma no¢ao ambigua ou fantastica;

c) Situar-se a um nivel transdisciplinar, que permite a0 mesmo tempo conceber a
unidade da ciéncia e a diferenciag@o das ciéncias, ndo apenas segundo a natureza
material de seu objeto, mas também segundo os tipos e as complexidades dos

298

fendmenos de associagdo/organizag¢do”. Virtude esta que se estende amplamente

em todo conhecimento.

Um sistema ndo ¢ somente constituido de partes. Ele tem qualidades,
propriedades ditas emergentes, que nao existem nas partes isoladas: em outras palavras,
o todo ¢ mais do que a soma das partes. Porém, algumas qualidades ou propriedades das
partes sdo, com frequéncia, também inibidas pelo todo: portanto, vale também menos do
que a soma das partes. Ha sempre, e em todo sistema, € mesmo nos que suscitam
emergéncias, coercdes sobre as partes, que impdem restrigdes e serviddes. Estas

imposigdes, restrigdes, fazem-no perder ou inibem qualidades ou propriedades:

Toda associagdo implica imposigdes: imposi¢des exercidas pelas partes independentes
umas sobre as outras, imposi¢des das partes sobre o todo, imposi¢des do todo sobre as
partes. Mas enquanto as imposigoes das partes sobre o todo estdo ligadas em primeiro
lugar as caracteristicas materiais das partes, as imposi¢des do todo sobre as partes sdo em
primeiro lugar organizacdo. Uma ligagdo quimica determina as imposi¢des sobre cada
elemento unido, e, por exemplo, a aquisicdo da qualidade solida pela ligacdo de suas
moléculas gasosas é compensada evidentemente pela perda da qualidade gasosa. Mas
estes exemplos fisico-quimicos sdo pouco sérios e pouco convincentes. E, com efeito, no
momento em que a organiza¢do cria e desenvolve regulacoes ativas, controles e
especializagoes internas, ou seja, € a partir das primeiras organizagdes vivas — as células

8 Ibidem, p.20.
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— até as organizagdes antropossociais, que se manifestam tanto o principio de emergéncia
quanto o principio de imposi¢io’

As qualidades emergentes aparecem apenas quando o sistema se constitui. Um ser
vivo, por exemplo, ¢ feito de macromoléculas agrupadas, mas o todo tem propriedades,
tais como a possibilidades de se movimentar. No entanto, por sua vez, essas qualidades
emergentes retroagem em cada parte: seres sociais, ndés somos parte de uma sociedade,
mas esta pdde se constituir somente por meio das interagdes entre esses individuos que
somos nds. Dessas interacdes nasceram qualidades emergentes, a cultura, a educagao,
que fazem de nds verdadeiros individuos humanos. Essas qualidades emergentes sdo
observadas, portanto, também no nivel os individuos e das partes.

As imposi¢des que inibem enzimas, genes, inclusive células, ndo diminuem uma
liberdade inexistente neste nivel, a liberdade s6 emergindo em um nivel de complexidade
individual em que ha possibilidade de escolha; elas inibem qualidades, possibilidades de
acdo ou de expressdo. As imposi¢des s6 podem ser destrutivas de liberdade, quer dizer,
s6 podem se tornar opressivas, no nivel de individuos dispondo de possibilidades de
escolha, de decisdo e de desenvolvimento complexo. Assim, o problema das imposi¢des
se coloca ao mesmo tempo de maneira ambivalente e tragica no plano das sociedades, ¢
singularmente no das sociedades humanas'’.

A emergéncia e o principio hologramatico sdo dois principios capitais para
compreender a nds mesmos em relacdo com nosso ambiente. E certamente a cultura que
permite o desenvolvimento das potencialidades do espirito humano. E certamente a
sociedade que constitui um todo solidario protegendo os individuos que respeitam suas
regras. Mas ¢ também a sociedade que impde suas coergdes e repressdes sobre todas as
atividades, desde as sexuais até as intelectuais. Enfim, e, sobretudo nas sociedades
historicas, a dominacdo hierdrquica e a especializagdo do trabalho, as opressdes e
escraviddes inibem e proibem as potencialidades criadoras dos que as suportam.

Para concluirmos essas notas sobre o pensamento complexo, no emblematico

livro, Terra-Patria, reflexdes gerais acerca do planeta da politica humanidade, Edgar

Morin e Anne Brigitte Kern, enfatizam o seguinte:

A politica ndo tem soberania sobre a sociedade e sobre a natureza; ela se desenvolve de
maneira autonoma/dependente num ecossistema social, ele proprio situado num sistema
ecossistema natural, e as consequéncias de suas a¢des, que entram imediatamente no jogo

o Ibidem, p. 144.
10 Ibidem, p. 145.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Thiago Salvio | 98

das inter-retroacdes do conjunto social e natural, s6 obedecem por pouco tempo e
raramente a interagdo ou a vontade de seus atores. Isto € ainda mais verdadeiro na era
planetaria, na qual a interdependéncia generalizada faz que acdes legais e singulares
tenham consequéncias gerais, longinquas e inesperadas. O principio da ecologia da agéo
politica deve, portanto, estar presente sem descanso no pensamento antropo-politico e no
pensamento planetario''

Consideracoes finais

A guisa de consideragdes finais, podemos considerar da nossa exposi¢do que, 0
pensamento complexo nao pretende, muito menos arroga a ambicao de solucionar todos
os problemas de natureza ontoldgica, metodologica e epistemoldgica instanciados em
seus mais diversos niveis, outrossim, aspira problematiza-los numa articulagio organica,
no sentido que os conhecimentos produzidos nao se isolem, porém, se complementem,
propondo deste modo, dialogar entre si para articular um saber pluralista. Para isso, é
necessario abracar a aspiracdo de uma drastica mudanga, na disposicdo bem como no
habito da arte reflexiva, de forma critica, antidogmatica, sem que se submeta os saberes
ao distanciamento e a “caixas etiquetadas”, como amiude o viés utilitarista de producdo
do conhecimento o faz.

Em suma, ¢ preciso fomentar o esfor¢o de uma educacao interdisciplinar cada vez
mais, em todos os espacos de sociabilidade; como vimos também, o pensamento
complexo se preocupa com a finalidade ético-politica, portando, tal iniciativa vai de
encontro com a democratizagao das dos diferentes tipos de episteme, pois todas elas fazem
da rede sistémica de perspectivas, ou, se quisermos, interpretacdes do mundo. Vimos o
quao abrangente o principio hologramatico pode ser, e temos plena liberdade filosofica
de adota-lo ou ndo, contudo, ¢ de se admirar a aplicabilidade metodoldgica do mesmo e
os resultados frutiferos que pode engendrar. Em ultima analise, a implicagdo complexo-
sistémica relaciona-se com a dimensdo condicionante e constitutiva de toda pratica
cognoscitiva, ndo sé restringida ao ambito tedrico-cientifico, mas se estende ao plano das
acdes ecossistémicas, a cidadania planetaria e humanista sem perder de vista o padrao que
nos liga aos demais seres sensiveis, respeitando-os e colaborando para sua preservagao

igualmente como aos de nossa espécie, pois sdo agentes plenos de vida como nos.

" Ibidem, p. 142.
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AS VIRTUDES SAO SUFICIENTES PARA A FELICIDADE NAS LEIS DE
PLATAO?

Luciana Valesca Fabido Chacha!

Resumo: Nas Leis de Platdo, o Ateniense elenca inimeros bens que o legislador deve
propiciar aos cidaddos a fim de eles sejam felizes. Os primeiros sdo chamados “bens
humanos”, como a saude, o vigor, a beleza e a riqueza moderada e os segundos e mais
importantes, os “bens divinos”, como a sabedoria, a temperanga, a justica € a coragem,
sendo que a cidade que consegue os bens divinos também adquire os humanos. No
entanto, a cidade que s6 possui os bens humanos fatalmente acabara por perder todos e
se arruinar (631 b). Dada essa classificacdo, uma indagacio atormenta aos comentadores,
qual seja, a virtude ou exceléncia ¢ suficiente para a felicidade? Carone, por exemplo,
defende o compromisso de Platdo para com a tese da suficiéncia da virtude. No entanto,
no presente artigo, pretendo demonstrar, a partir da passagem acima mencionada, que os
argumentos apresentados por Carone sdo insuficientes para uma defesa consistente da
tese da suficiéncia da virtude. Ao contrario, eles revelam que, na auséncia dos chamados
bens humanos, mesmo em um grau minimo, ninguém consegue ser feliz, ainda que
virtuoso.

Palavras-chave: Platdo, Leis, Virtude.

Embora Na Politica, Aristételes afirma que as Leis sdo uns dos ultimos didlogos
de Platdo?. Esse didlogo apresenta trés personagens, todos idosos, a saber, o Ateniense ou
Estrangeiro de Atenas, Megilo, da cidade de Esparta e Clinias, cidadao de Creta (Leis 624
a3-5). Distintamente de outros didlogos, a cena dramatica ndo ¢ Atenas ou seus arredores,
mas Cnossos, especificamente o percurso de peregrinagdo até a gruta de Zeus, lugar em
que o deus olimpico conversava com Minos sobre os némoi’ cretenses (624 a7-b4, 625b1-

c2).

! Doutoranda em filosofia pelo PPGLM/UFRYJ.

2 ARISTOTE. Les Politiques. Traduction et Présentation par Pierre Pellegrin. Paris: Flammarion, 1993,
passo 1264b26-28.

% Na lingua grega, o termo némos, em geral traduzido como “lei”, tem um sentido muito mais abrangente
do que contemporaneamente. Nos seus primordios, o termo nomos era aplicado tanto para a lei escrita
quanto para a norma ndo escrita (PANGLE, T. The Laws of Plato. Translated, with notes and an Interpretive
Essay. Chicago: University of Chicago, 1988, n. 1, p.511). Igualmente, nomos (singular) ou nomoi (plural)
podem significar “costume, tradicdo ou habito” e, as vezes, até¢ “maneiras e moral” (Ibidem). Ademais,
segundo Stalley, a palavra grega nomos , em geral, refere-se a qualquer forma de ordem que ¢ aceita ou
deve ser aceita por um grupo social. Seu ambito varia desde normas de etiqueta a praticas religiosas e, pode
até ser usada em contraposicdo aos habitos humanos em relagdo aos das bestas. Em geral, a melhor tradugéo
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O exame das leis se inicia com a questdo da sua aitia (624 al-2). A investiga¢do
pelo principio explicativo® dos ndmoi permeia, implicita ou explicitamente, o dialogo,
pois somente com a elucidacdo dessa questdo € possivel compreender o porqué da
existéncia e da escolha de certas regras e ndo de outras. E a busca pela aitia dos némoi
que, de certa forma, define como um conjunto de pessoas pode conviver umas com as
outras e viver da melhor forma possivel. Nao por outro motivo, o Ateniense indaga aos
seus interlocutores sobre a aitia dos nomoi, ou seja, se as regras de convivéncia em uma
sociedade politica sdo explicadas pela convengdo humana ou se baseiam em ditames
divinos (624 al-2).

Clinias se adianta a Megilo e responde que ¢ o deus, mais especificamente, Zeus
em Creta® e Apolo em Esparta’ (624 a3-7). Diante dessa resposta, o Ateniense cita Minos
como legislador® de Creta (624 a8-b4). A investigacdo acerca da aitia dos némoi abarca
também a indagacdo sobre a finalidade das institui¢des estabelecidas pelas normas. Alias,
esse exame pode corroborar ou refutar se as normas de uma certa cidade estdo em
consonancia com a sua aitia. Assim, para saber se a finalidade das instituicdes doricas
estd de acordo com a aitia de seu nomos, isto €, o deus, o Ateniense indaga qual é o fim
de certas institui¢des ordenadas pelo nomos doérico, nomeadamente, a sissitia, a gindstica
e 0 armamento (625 c6-8). Clinias responde que os nomoi cretenses foram instituidos a

fim de preparar os homens para a guerra (625 d9-¢2).

ndo ¢ lei, mas convengdo ou costume (STALLEY, R. An Introdution to Plato’s Law. Indianapolis: Hackett
Publishing Company, 1983, p..23). No presente artigo, utilizar-se-4 por ja estd convencionado e ¢, em
portugués, a traducao do didlogo (Nomoi, Leis).

4 O termo aitia ou aitios pode significar “causa” ou principios explicativos. No caso da aitia, em geral,
designa-se por meio dessa palavra a “razdo pela qual algo ¢ x” ou “a razdo pela qual y fez z”, isto ¢, a aitia
expde as justificativas para uma determinada agdo ou a explicagio para um fato, ato ou evento (CHACHA,
L. Os Principios Explicativos no Timeu de Platdo. Dissertagdo de Mestrado. Disponivel em:
https://ppglm.files.wordpress.com/2019/07/os-princicc8 1 pios-explicativos-no-timeu-de-platacc830.pdf,
p.10-16.

5 No passo 624 al-2, a perquiri¢do pela aitia implica apontar o principio explicativo produtor ou ordenador
de algo, no caso, das leis, costumes, praticas ¢ habitos de uma determinada cidade.

¢ A resposta de Clinias parece explicitar que a legislagdo cretense foi a fonte de inspiragdo para a legislagdo
espartana, uma vez que, na hierarquia dos deuses olimpicos, Zeus ¢ mais importante e ¢ pai de Apolo, fonte
da legislagdo espartana.

7 Nas passagens 630 d6 € 632d4, o Ateniense atribui a Licurgo os némoi espartanos. Como se sabe, Licurgo,
embora deveras famoso no mundo antigo, foi um homem e ndo um deus ou semideus.

8 Segundo Gagarin (1986, p.58-61), os legisladores do mundo antigo surgiam em épocas turbulentas com
o fim de pacificar a cidade. A grande maioria dos legisladores antigos era estrangeira e nenhum deles era
parte da estrutura normal de governo (p. 59-60). Ademais, ainda de acordo com Gagarin (p. 60-61), muitos
legisladores forjaram que receberam as leis de divindades e oradculos. GAGARIN, M. Early Greek Law.
Berkeley: University of California Press, 1986.
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Mais do que isso, na visdo de Clinias’, a guerra é “conforme a natureza” e ocorre
entre todas as cidades, sendo a paz apenas um nome para a guerra nao declarada (625 e).
Nesse sentido, o legislador estabeleceu instituigdes publicas e privadas com vistas a
guerra (625 e2- 626 a5). Dito de outro modo, o legislador cretense, por ser sabio,
compreendeu esse estado natural das relagdes entre as cidades e instituiu nomoi que
treinassem seus cidaddos para a guerra. Alids, por isso, ele estabeleceu as sissitias € uma
hierarquia militar de comandantes e comandados para aturarem como guardas do
territorio mesmo em tempo de suposta paz (625 €9-626al). Além disso, segundo Clinias,
¢ necessario ser vitorioso na guerra, pois os derrotados perdem seus bens materiais para
os vencedores, além de verem suas institui¢cdes € nomoi desmoronarem (626 a5-b4).

E possivel perceber que a atividade legislativa delineada nas Leis é prospectiva e
educativa, ou seja, todas as regras, ou a maior parte delas, tém por fim a construgdo de
costumes, habitos e praticas cujos resultados serdo sempre colhidos no futuro. Desse
modo, o didlogo ndo apenas objetiva determinar um codigo legal a ser seguido por uma
determinada populagdo em um determinado territorio, mas também ou principalmente,
forjar um modo de vida, praticas e costumes proprios e comuns a uma determinada
populagao.

Em seguida, através da analogia com a familia, o Ateniense tenta refutar essa visao
militarista e agonistica da cultura ddrica e mostrar que o melhor para a cidade ¢ viver em
paz e cultivar a amizade entre os membros da comunidade (628 a-c). Como o legislador
tem por fim o maior bem para a cidade, seu proposito, ao promulgar os nomoi, €
estabelecer a paz e a benevoléncia entre as pessoas € ndo a guerra (628 c-d).

Isso posto, Clinias reconhece que hd uma critica ao legislador doérico, uma vez
que, ainda segundo o mesmo Clinias, ele (o legislador) elaborou os nomoi com o fim de
treinar os homens de sua cidade na coragem a fim de que se sagrassem vitoriosos na
guerra (628 e€2-6). Com o fito de esclarecer o erro do legislador dérico ou da interpretagao
de Clinias das leis cretenses, o Ateniense invoca os testemunhos de Tirteu e Tedgnis.
Ambos os poetas exaltam certas qualidades dos homens nas guerras. Todavia, enquanto

Tirteu tece loas aos homens corajosos nas guerras externas, Tedgnis enaltece os homens

® Conforme a visdo de Oliveira, a concepgdo de Clinias acerca da finalidade dos némoi ndo tem nada de
ingénua, mas apresenta uma tradi¢do ancestral que ja passou pelo crivo da racionalidade, ou seja, Clinias
jé refletiu a respeito da natureza e dos fins dos némoi cretenses. OLIVEIRA, R. Demiurgia Politica. As
Relagoes entre a Razdo e a Cidade nas Leis de Platdo. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2011, p. 108.
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completamente virtuosos que se destacam na luta contra a sedi¢ao (630 a-b). No conflito
interno ou stdsis € necessario ndo somente a coragem, mas também a justica, a temperanca
e a prudéncia (630 a7-bl), uma vez que a coragem, ou pelo menos a coragem ordindria,
os mercenarios também o t€ém e nem por isso sdo virtuosos, ao contrario, sdo homens
temerarios, injustos, violentos e imprudentes '°. Assim, as pessoas devem possuir as
quatro virtudes reunidas também chamadas de “justica perfeita” ou a “confianga nas
adversidades” (630 c6). Conforme a ordem argumentativa apresentada pelo Ateniense,
apenas pessoas perfeitamente justas, isto €, justas, corajosas, prudentes e temperantes
instilam nos outros a confianga nas situagdes dificeis (630c5). Dessa maneira, o legislador
elabora os nomoi com vistas a todas as virtudes e ndo somente a coragem (a quarta em
ordem de exceléncia) (630 d2-9), ou melhor, a uma parte da coragem (a que se relaciona
com a resisténcia contra a dor)!!. Mas, entdo, o que o legislador dorico deveria ter
promulgado a fim de receber o epiteto de divino, ou melhor, o que Clinias deveria ter dito
ao ser indagado sobre a finalidade das leis cretenses (631b-d)?

Na visdo do Ateniense, as normas cretenses sao reputadas excelentes por todos os
helenos, pois providenciam todos os bens aos membros da sua comunidade e, por isso,
tais pessoas sdo capazes de atingir a felicidade (631 b). Esses bens sdo classificados em
dois tipos de bens, a saber, os bens humanos e os bens divinos (631 b). Os bens humanos
estdo associados aos bens divinos de tal maneira que, se a cidade receber os maiores, ela
vai adquirir os menores, se ndo for assim, perde ambos (631b-c). Mas quais sdo esses
bens? No caso dos bens menores ou humanos, a lideranga cabe a satde, a beleza em
segundo, em terceiro, o vigor para correr € para realizar os demais movimentos do corpo
€ em quarto a riqueza que tem um propoésito a medida em que € conduzida pela prudéncia
(631c). J4 no que concerne aos bens maiores ou divinos, a primazia cabe a prudéncia
(631c¢). O segundo lugar pertence a temperanga “racional” (631 c¢). Na terceira colocagdo
vem a justi¢a, considerada como a mistura dos dois bens divinos anteriores com a
coragem e na quarta posi¢ao estd a coragem (631c¢). A precedéncia das virtudes frente aos
bens humanos ¢ da ordem da natureza e ndo uma conveng¢@o humana, por isso, o legislador

na sua tarefa educacional deve visar sempre distribuir os bens do corpo e os bens divinos

10Um ponto interessante a ser mencionado concerne a enumeragdo dos vicios por parte do Ateniense. Cada
vicio apontado corresponde a cada virtude referida acima, ou seja, audaciosos ou temerarios em oposigao
a virtude da coragem; injustica é o oposto da justica; insolentes, licenciosos como opostos da temperanga ¢
imprudentes ou insensatos se opdem a virtude da prudéncia (Leis 630b6-7).

! Na passagem 633 d, o Ateniense define a coragem como uma exceléncia que se divide entre a luta contra
o medo e a dor, de um lado e a luta contra o prazer, o desejo e a adulagdo ou lisonja, de outro.
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aos cidaddos e impingir as virtudes nas suas almas de maneira que eles utilizem de
maneira proveitosa os bens humanos (631 d1-5). Dito de outro modo, os chamados bens
humanos se fundamentam na posse das virtudes.

Como ¢ possivel perceber, os bens divinos estdo relacionados as virtudes da alma,
isto ¢, sao bens da alma. Ja os bens humanos, dada a classificagao acima referida, sdo os
bens do corpo (saude, beleza e vigor ou forca do corpo) e os chamados bens externos ao
corpo (a riqueza).!?> Mais ainda, a asser¢do do Ateniense de que os bens humanos
dependem dos divinos (631b) implica que os bens humanos s6 podem ser considerados
como bens ou como benéficos para seu possuidor se e somente se essa pessoa (0
possuidor) for virtuosa, ou seja, possuir todos os bens divinos. Ora, isso significa que o
Ateniense subscreve a tese da necessidade dos bens. Desse modo, como explica Carone's,
com quem concordamos parcialmente, o Ateniense nao afirma que os bens humanos sdo
bens por si mesmos, mas que a virtude ¢ necessaria a fim de que tais bens sejam
classificados como bens enquanto bens.'* Em outros termos, a satde, a beleza, o vigor
fisico e a riqueza sé sdo efetivamente bens, ou seja, sdo benéficos ao seu possuidor com
a condicao de que essa pessoa seja virtuosa, caso contrario esses bens humanos (satde,

beleza, vigor fisico e dinheiro) ndo sio bens para o seu possuidor.'>

A Tese da Suficiéncia da Virtude Para a Felicidade Humana

Como mencionamos na se¢ao anterior, a passagem 631 b prova indubitavelmente
que a virtude € necessaria para uma vida justa e feliz. Mas seria a virtude suficiente? Na
visdo de Carone'®, sim, em razdo da conjugacio da passagem do Livro I (631 b-d) com o
Livro II (660 d-e). A passagem do livro Il mencionada pela autora versa sobre a educagao
musical, especificadamente, hd a mencao de que os doricos obrigam os poetas a ensinar
aos jovens que a pessoa boa, temperante e justa ¢ feliz e abencoada pelos deuses,
independentemente de ser grande ou forte, pequena ou fraca e rica ou sem fortuna (660

d11-e5). Ora, essa passagem evidencia que os bens do corpo e os externos sao inuteis sem

12 BOBONICH, C. Plato’s Utopia Recast. His later Ethics and Politics. Oxford: Oxford University Press,
2007, p. 328-330.

13 CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”. History of Philosophy
Quarterly, v.19, n.4, p. 327-344, 2002, p. 329.

14 Ibidem. Concordamos que seja necessario, mas nio suficiente pelos motivos que exporemos ao longo do
artigo.

1S BOBONICH, C. Plato’s Utopia Recast. His later Ethics and Politics, p. 128; CARONE, G. Pleasure,
Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”, p. 329.

16 CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”, p. 330-333.
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a posse das virtudes, sobretudo a temperanga e justica. Ademais, a felicidade s6 ¢
alcangada se a pessoa for virtuosa. Por outro lado, tais bens externos e do corpo sozinhos
sdo incapazes de proporcionar uma vida feliz ao seu possuidor.

A tese da suficiéncia da virtude para a felicidade humana parece se confirmar
ainda com a retomada da poesia de Tirteu pelo Ateniense. Tirteu, poeta educador dos
déricos, notadamente dos lacedemonios, ensinou que um homem, ainda que mais rico do
que Ciniras e Midas, se for injusto, terd uma vida miseravel e infeliz (660 e). Mais ainda,
Tirteu exorta o homem justo (660e7-661 a4). Na poesia do poeta espartano, o0 homem
justo ¢ quem deve ser imortalizado e servir como paradigma para os demais (660 e-6661
a). Em outros termos, a volta a cena da poesia de Tirteu serve para estabelecer a justica
(como mostrado, a justiga ¢ a reunido da coragem, prudéncia e temperanga) como
fundamental para a coragem, uma vez que, na visdo do poeta, um homem injusto ¢é
covarde, inapto para a guerra e desprovido de qualquer caracteristica que possa ser
classificada como boa (660 a-661 a).

Logo em seguida, o Ateniense manifesta sua oposi¢do a visdo da maioria.
Segundo ele, a maioria considera como bens os bens do corpo ou mistos, mais
especificamente a saude, a beleza, a riqueza (e ndo a riqueza que tem em vista um
propdsito, mas riqueza simplicitur), a agudeza dos sentidos da visdo e da audi¢do e todos
os outros sentidos relacionados a percepcao das coisas no mundo e também a capacidade
de perceber tais coisas rapidamente (661 a6-bl). Além desses, o Ateniense também cita
como considerados bons pela maioria, o fazer tudo o que se deseja, ser um tirano e se
tornar imortal (661 b3-4). Todavia, na opinido do Ateniense, todos esses bens ditos bons
s0 sdo bons para quem for justo, ou seja, possuir todas as virtudes, pois, se for vicioso,
serdo os maiores males (661 b7-c4). Nesse sentido, o Ateniense ¢ tdo radical que apregoa
uma vida breve como um mal menor a quem for vicioso (661 c4-5). Em outros termos,
deve ser determinado aos poetas que o que chamamos de bens é bom para pessoa
justa/virtuosa e € mau para as pessoas injustas/viciosas. Ao contrario, o que chamamos
de males ¢ ruim para a pessoa justa/virtuosa, mas ¢ bom para aqueles que sdo

injustos/viciosos (661 c8-d3)!7.

17 Esse quadro é o que Bobonich chama de Tese da Dependéncia dos Bens, ou seja, para um bem ser
genuinamente um bem para uma determinada pessoa , tal bem deve ser acompanhado de algo outro, que
seja distinto dele, a saber, deve vir acompanhado da virtude. Nao vamos explorar o entendimento de
Bobonich em razdo do espago e por essa tese, além de demasiado complexa, requerer a explanagdo do Bem
¢ do Mal Independente e argumentos de outros didlogos, como a Republica e o Filebo, o que foge do escopo
do artigo. BOBONICH, C Plato’s Utopia Recast. His later Ethics and Politics, p. 130.
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Essas passagens advogam a favor de uma versao forte da tese da suficiéncia dos
bens, isto ¢, todos os outros bens diferentes da virtude sdo indiferentes ou neutros para a
felicidade humana. Se for assim, nem Carone nem nés temos razao. Mas a versao forte
dessa tese ¢, de fato, defendida nas Leis? Carone acredita que ndo. Na visdo da citada
comentadora, existe uma minima quantidade de bens humanos necessarios para se ter
uma vida virtuosa e feliz, sem que, com isso, seja necessario negar a tese da suficiéncia
de bens, além de, nas Leis, o prazer ser considerado um bem!8,

E claro que hd uma premissa implicita no argumento e que é mencionada por
Carone!?, a saber, a de que o corpo € um instrumento da alma (899 a, 870 b) e, por isso,
uma vida virtuosa depende, em certa medida, do bom funcionamento do corpo, ou seja, a
virtude humana depende de condi¢cdes materiais minimas para se desenvolver. Nesse
sentido, ¢ impossivel ndo admitir que ha um minimo de bens corporais necessarios a
felicidade. A titulo ilustrativo, ¢ muito dificil ser feliz se a colheita foi arrasada por uma
enchente ou um incéndio e a pessoa e sua familia ndo tém o que comer. Embora a virtude
abarque também uma certa atitude para lidar com as dificuldades ou com sorte, ou seja,
qualquer circunstancia alheia aos esfor¢os e a previsibilidade humanos, ha situacdes
extremas que sdo impossiveis de lidar, como no caso de um tsunami que devaste uma
cidade toda, ocasionando luto, fome e doengas. Deve-se salientar que, o proprio didlogo,
admite o suicidio se a vida se tornar demasiadamente desgracada (873 c).

Nossa posicdo ¢ a de que exatamente pela necessidade de um minimo de bens
humanos ou/e externos para uma vida feliz, ndo se pode defender a tese da suficiéncia da
virtude nas Leis, inclusive a admissao de que se o corpo se tornou uma fonte permanente
de dores excruciantes, como no caso de uma doenga terminal, é possivel tal vida ser
abreviada (873 ¢). Como ¢ possivel ser feliz e exercer a virtude nessas condigdes? Além
disso, o papel fundamental que o prazer desempenha no didlogo parece ser um obstaculo
a adogdo da tese da suficiéncia tanto na sua versdo forte quanto na sua versao fraca. Na
proxima secdo, pretendemos analisar os argumentos de Carone sobre o prazer e mostrar

as razoes de nossa discordancia.

18 CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”. p. 330-332.
19 Ibidem, p. 332.
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O prazer como um bem

Como ja mencionamos, um dos fundamentos da defesa de uma versdo fraca da
tese da suficiéncia por Carone se centra no papel do prazer para a vida humana (662d-
663 a). A autora defende, com razio, que o prazer ¢ um bem necessario a vida humana.?’
Mais ainda, a concep¢do de que o corpo ¢ importante para a alma, com a qual também
estamos de acordo. Nesse sentido, segundo Carone, ¢ necessario considerar o extenso
proémio do Livro V, em que o Ateniense faz um grande elogio a alma e discorre sobre a
importancia de honra-la acima do corpo, mas também reconhece a importancia do corpo
e a necessidade de honra-lo de forma genuina (728d3-6). No entanto, essa deferéncia ao
corpo € condicionada a obten¢ao de um corpo mediano (mésos) entre o mais belo, forte e
de movimentos répidos e o corpo feio, fraco e de movimentos lentos, pois 0s primeiros
(o corpo belo, forte e de movimentos rapidos) tornam a alma audaciosa ou insolente e
frivola e os ultimos (feio, fraco e lento) fazem com que a alma se torne vil e servil (728d6-
e5).2! A moderagdo deve ser a regra para todos os bens do corpo, inclusive a riqueza, pois
o excesso de posses gera hostilidade ou inimizade e stasis no ambito da pdlis € no ambito
privado e, caso seja deficiente, gera escravidao (728 e5-729 a2). Em outros termos, o que
deve ser buscado ¢ um estado moderado, pois o excesso tanto para um lado quanto para
o outro gera uma série de afec¢des nocivas a alma.

A relagdo entre virtude, felicidade e moderacdo ¢ baseada no prazer, ou seja, a
vida virtuosa e moderada ¢ a mais feliz, pois € uma vida em que os prazeres excedem as
dores. Na comparagao entre os tipos de vida, a vida da pessoa temperante, saudavel, sdbia
e corajosa ¢ permeada por prazeres e dores brandas e seus desejos sdo moderados (733
e3- 734 a2). Ja a vida da pessoa intemperante e enferma ¢ repleta de desejos insaciaveis
e intensos, com dores e prazeres violentos e em que as dores superam os prazeres nao
somente em nimero e frequéncia como em extensao (734 a2-8). Assim, hd uma vida mais
prazerosa do que a outra, por possuir poucas dores e também menos intensas € mais
prazeres (734 a8-b5). Diante desse quadro, toda e qualquer pessoa escolhera uma vida
com mais prazeres € menos dores, ou seja, a vida temperada, saudavel, corajosa e sébia
(734 ¢3-d2), pois, a vida temperada, em que os prazeres ¢ as dores sdo suaves € ndo
intensos, ¢ também a mais virtuosa. Assim, a vida temperada, corajosa, sabia e com saude

¢ a vida mais virtuosa e feliz (733e¢6-734¢2).

20 Ibidem, p. 341, n.10.
2 Ibidem, p. 331-332.
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Dito de outro modo, a pessoa virtuosa ¢ feliz, porque ela se contenta com o
suficiente para que seu corpo seja saudavel e, por conseguinte, consiga ser um
instrumento para a consecucdao do fim da alma. Desse modo, o corpo ndo necessita de
uma quantidade excessiva de beleza, saude ou riqueza, mas moderada e essa medida
proporciona desejos moderados e muito mais faceis de serem satisfeitos. A satisfacdo dos
desejos nos conduz a uma vida prazerosa (com mais prazer do que dor) e, portanto, feliz.

Cabe ainda mencionar outro argumento de Carone em defesa da tese da
suficiéncia. Segundo a referida comentadora, no exame da boa vida no Livro VIII, o
Ateniense formula alguns requisitos para uma vida boa e prdospera ou feliz, a saber, ndo
cometer injusticas nem sofrer injusticas (829 al-3). Como ele mesmo reconhece, ndo
cometer injusticas € relativamente facil (829 a3-4). Todavia, ndo sofrer injusticas ¢ bem
mais dificil. O Ateniense prescreve como solucdo “se tornar completamente bom” (“hé
teléos gegomenon dgathdn”)** (829 a5-6) a fim de ndo ser vitima de nenhum ato injusto.
O mesmo ocorre no que tange a cidade. Uma cidade terd paz e, portanto, sera feliz ou
prospera se se tornar boa (829 a6-7). Contudo, se a cidade for ma, viverd sempre em
guerras, tanto externa quanto internamente (829 a7-8).

Ademais, o processo de se tornar perfeitamente bom ou se educar ou ser educado
para a virtude previne o cometimento de injusti¢as e ser vitima de atos injustos. Em
primeiro lugar, o cometimento de a¢des injustas, dado os moldes das Leis, ofende a alma
e ndo a honra (726 a-727b). O aprimoramento da alma ocorre mediante o controle das
dores e sobretudo dos prazeres conforme os ditames do legislador, ou seja, ao apreciar
mais os bens da alma do que os bens do corpo (727 b-c e 727d-728b a titulo ilustrativo).
O raciocinio do Ateniense consiste em supor que se todos forem retamente educados e
agirem de modo a honrar as suas almas, tais pessoas ndo cometerdo nem sofrerdo
injusticas. Além disso, se elas sofrerem injustigas, o responsavel sera punido, e, dada a
politeia da Magnésia, terd a oportunidade de curar a sua alma e, portanto, aprimora-la
(728 c). Por sua vez, a pessoa responsavel por punir (a pessoa que sofreu a injusti¢a, por
exemplo) ou a pessoa que informar esse ato injusto ao conhecimento dos magistrados a
fim de que o injusto seja punido, todos eles aprimorarao suas almas e aquele que cooperar

com os magistrados na punigdo, tornar-se-a o campedo da virtude (730 d)*. Desse modo,

22 Tradugdo de minha autoria.

23 Na passagem 715 c-d, o Ateniense afirma que os cargos na administra¢do da cidade deverdo ser ocupados
pelas pessoas mais obedientes as leis e os magistrados sdo servos das leis. Ora, dado que nas Leis, o legisla
dor educa seus concidaddos ao promover as virtudes 631 b-632 b) e um cidadaos educado é um cidadao
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dado os moldes das Leis, esses dois argumentos (a educacdo para a virtude dos cidadaos
com a consequente exceléncia de todos e a punicao dos eventuais faltosos, algo que pode
expurgar a alma do injusto e até mesmo do injusticado) explicam o porqué a pessoa
virtuosa nio pode sofrer nenhum mal?*. Contudo, € preciso notar que, a despeito de todos
esses esforcos, as Leis t€ém um codigo penal, ou seja, nem todos os membros da
comunidade conseguirdo ser educados para a virtude e, portanto, cometerdo atos injustos.
Nesse sentido, mesmo uma pessoa virtuosa podera ser vitima de um injusto, além de estar
sujeita a fatalidades e condigdes adversas, como ja mencionado. Desse modo, parece que
mesmo com essas passagens no Livro VIII, Carone ndo consegue sustentar a tese da
suficiéncia da felicidade.

Ha ainda um outro ponto a ser abordado, a saber, como compatibilizar a versao
fraca da tese da suficiéncia com a passagem 660 d-e, em que somente a virtude parece ser
necessaria e suficiente para a felicidade e todos os outros bens sdo neutros ou
indiferentes? Segundo Carone, tais passagens devem ser interpretadas a partir da visdo de
que os bens do corpo ou externos sdao indiferentes desde que estejam asseguradas
condigdes materiais minimas a fim de que seja possivel a felicidade.?

Isso posto, a nosso ver, ¢ exatamente a necessidade da existéncia de um minimo
de bens materiais ou do corpo para a felicidade humana que torna a adocao da tese da
suficiéncia da virtude para a felicidade controversa. Como ser feliz em uma situagdo de
privagdo extrema de bens como comida, habitacdo, indumentérias ou padecendo de uma
doenga terminal, como ja abordamos no artigo? Na verdade, parece que Platdo ou o
Ateniense reconhece isso ao elaborar uma classificagao dos bens humanos, ainda que eles
sejam dependentes dos bens divinos (631 b-d). Alids, como bem defende Irwin, com
quem concordamos, Platdo ndo adota a tese da suficiéncia nas Leis em razdo exatamente
da elaboracdo de um rol de bens que abrange ndo somente a virtude, mas bens outros que
sdo igualmente necessarios a felicidade.?® Além disso, no que tange ao papel do prazer,
também discordamos de Carone. Contudo, gostariamos de, antes de explicitar nossa

discordancia, tecer mais algumas considera¢des sobre a questdo do prazer nas Leis e

virtuoso (643 e-644 b, cf. 653 a-c; 659 d-¢). Parece razoavel inferir que uma pessoa seguidora da lei se
torna uma pessoa virtuosa.

24 Nesse sentido, concordamos com Stalley que defende que se todos os habitantes da cidade forem
virtuosos, ndo ha como tais pessoas sofrerem injustigas, pois ninguém fara e, portanto, ndo sofrera injustiga
de ninguém. STALLEY, R. 4An Introdution to Plato’s Law, p. 38-39.

25 CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”, p. 332.

26 IRWIN, T. Plato’s Ethics. New York: Oxford University Press, 1995, p. 346-347.
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forneceremos uma explicagdo de como € possivel compatibilizar o passo 660 d-e com a

rejeicdo da tese da suficiéncia.

Algumas notas sobre a questio do prazer

Nas Leis, a afeccdo do prazer integra a definicdo das proprias virtudes ou
exceléncias, como no caso da coragem. Essa virtude ¢ concebida como a luta contra o
medo e a dor, mas também contra o desejo, o prazer e a terrivel adulagdo que derrete até
o coracdo dos mais veneraveis homens (633 c8-d3). Ora, pela propria definicao de
coragem dada pelo Ateniense e aceita pelos seus interlocutores, a virtude da coragem
envolve uma certa luta para se ter algum tipo de controle sobre as afecgdes e, desse modo,
entrelaga-se com a temperanca (como controle dos prazeres).

Mais ainda, a importancia do prazer para a vida humana pode ser mensurada por
ser tarefa do legislador, através dos nomoi, educar os cidadaos com relacdo ao prazer (636
d5-6). A razdo fornecida pelo Ateniense consiste em asseverar que ndo ha nada mais
natural dentre os seres vivos do que ser afetado pelo prazer e/ou pela dor (636 d6- 8).
Todavia, as pessoas, os demais seres vivos e as cidades devem saber quanto, onde e em
que momento senti-los a fim de serem felizes. Caso contrario, serdo profundamente
infelizes (636 d8-e3).

Isso ¢ ratificado pela tese presente nas Leis de que a educagao a ser prescrita pela
lei deve ser basear na experiéncia dos prazeres, dores e medos pelos jovens. A experiéncia
paidéutica parece se basear na ideia de treinamento ou modelagem do carater de uma
crianca/jovem (a verdadeira educacdo) para formar um cidadao completo, capaz de
comandar e de obedecer conforme a justi¢a (643 e3-6), tornando-se agathos (bom). Essa
educacdo objetiva tornar os habitantes da cidade moralmente perfeitos, mas, caso
cometam algum erro, eles tenham a capacidade de retomar o caminho da exceléncia (644
a6-b4). Além disso, na passagem 653 a5-9, o Ateniense afirma que as criangas aprendem
primeiro por meio das percepgdes sobre a exceléncia e a maldade. Apenas com a
maturidade vem a phronesis (prudéncia) e a opinido verdadeira. Desse modo, a verdadeira
educagdo consiste na harmonia das paixdes (prazer, tristeza e 6dio) e da amizade com a
razdo (logos) na alma dessas criancas em virtude da aquisi¢do dos habitos (éthos) corretos
(653 b2-6). Dito de outro modo, ser educado ¢ ser excelente ou virtuoso (653b1-c4).

Com esse fim (a educagdo para a virtude), o legislador prescreverd o uso de

cangdes pela cidade, que funcionardo como encantamentos de modo a produzir a
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harmonia na alma das criangas entre seus prazeres e suas dores e aquilo que ¢ correto,
expresso pela lei (659 d). Assim, a educagdo tem como proposito fomentar convicgdes
na alma e nio somente a mera obediéncia externa aos preceitos das normas (659d6)*’.
Dada a descri¢do da norma/lei presente na passagem 644 d1-3 como “a crenga comum
da cidade” (“dogma péleos koinds némos”)*8, a norma contém em si um conteado que
expressa quais prazeres, dores, medos e esperancas devem ser sentidos pelos cidadaos e
essas sensagdes sdo, em Ultima instancia, os moveis das agdes das pessoas.

A relagdo entre prazer, lei e temperanca ¢ ilustrada pelo exemplo da embriaguez
(637 a). Um prazer, desde que sentido moderadamente, ¢ benéfico para a formacao do
homem. Assim, leis que permitem a bebida e a embriaguez moderada, distintamente da
espartana que a proibe, modelam as almas jovens. Nesse sentido, a embriaguez pode ser
util a koinonia (comunidade) através do incentivo a philia (amizade) e as associagdes. O
simpdsio sera bem sucedido se ordenado e governado por um chefe que deve ter
conhecimento e uma alma conformada de uma determinada forma, ou seja, além de um
certo tipo de conhecimento ou técnica, também deve ser dotado de um certo estado de
alma (sébio, deve ser sobrio e corajoso), como sugerem os exemplos da navegacdo,
militar entre outros (639 a-c e 640 c-d). O papel desse arconte na reunido ou nessa
associacdo ¢ o de guardido da philia entre os participantes (640 c10-d1) e deve cuidar
para que essa amizade se fortaleca ainda mais entre os membros da comunidade (640 b7-
8).

Toda essa passagem da embriaguez tem por fun¢do mostrar que, pela diversao,
desde que seja realizada retamente, ¢ possivel educar para a virtude seus cidaddos (640
d-641d). Como? Ao se embriagar, o jovem perde as inibi¢des, mostra seu carater e,
eventualmente, pode passar por situagdes constrangedoras (646 c-d). Ora, essas situacdes
constrangedoras acabam por incutir medo pela sua reputagdo na pessoa (647 a). Com o
fito de dominar esse medo pela reputacdo, ¢ mister, com a orientagdo do nomos, langar-
se a situagdes potencialmente embaragosas para saber controlar o prazer e, portanto,
aprender a ter um comportamento temperante, que o livre de futuro constrangimento (647
b-d). Nesse sentido, o vinho, desde que bebido nos simposios, sob a vigilancia do arconte,
pode ter essa fungdo (648 a-649 d). Desse modo, essas praticas educacionais e prazerosas,

pelo exposto, educam os cidaddos para a virtude, sobretudo, nesse caso, ensinam a

27 LISL, F. “Plato and the Rule of Law”. Méthexis, v. 26, p. 83-102, 2013, p. 90.
28 Tradug@o nossa.
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temperanca e podem contribuir para aumentar a disposi¢do para a amizade de uns para
com 0s outros.

Em ultima instancia, a questdo do prazer ¢ fundamental nas Leis, sendo o cerne de
varias virtudes. Ademais, o didlogo parece abracar a ideia de que n6s nos movemos em
busca do prazer e, desde que esse prazer seja moderado, ele € necessario para uma vida
feliz. Todavia, o prazer, ainda que seja um elemento central para a concepgao das virtudes
no didlogo, ndo ¢, em si mesmo, uma virtude. Portanto, como ja exposto na se¢ao anterior,
o prazer ¢ fundamental para a felicidade humana e ¢ algo estranho a virtude, o que nos
faz, mais uma vez, rejeitar a tese da suficiéncia da virtude, inclusive a exposta por Carone.

Por fim, como ¢ possivel compatibilizar a tese do prazer com a passagem 660d-
661 a? A nossa interpretagdo ¢ a de que no Livro II o escopo do didlogo ¢ mostrar para
sua audiéncia a relevancia da virtude como um todo e ndo somente da coragem para a
felicidade humana e que todo e qualquer legislador que se preze deve compelir os poetas
a ensinarem isso aos jovens. Por sua vez, no Livro V, em que o Ateniense defende a unido
do prazer com a virtude de maneira mais enféatica, ele ndo precisa mais persuadir a
audiéncia da relevancia da virtude completa, mas o desafio ¢ outro, a saber, mostrar que
¢ possivel ser virtuoso e sentir prazer simultaneamente, com a condic¢do, ¢ claro, da

moderagao.

Conclusao

No presente artigo, pretendemos mostrar que a tese da suficiéncia da virtude nao
se sustenta nas Leis nem em sua versao fraca. Em defesa da versao fraca, mostramos a
posi¢do de Carone®’, com quem tentamos dialogar. Nesse sentido, pretendemos ter
mostrado seus argumentos e a sua defesa de que uma vida feliz depende de um minimo
de bens externos. Contudo, Carone argumenta que, a despeito disso (depender de um
minimo de bens externos), ¢ possivel defender que a posse das virtudes € suficiente para
que a pessoa seja feliz.

Dado o exposto por Carone, ndés concordamos quase em sua totalidade com a
comentadora. Todavia, acreditamos que como hd uma quantidade minima de bens
humanos necessarios para se viver feliz, ndo ha a adoc¢do da tese da suficiéncia nas Leis

como defende Carone, pois se o Ateniense adotasse a tese da suficiéncia, bastaria a posse

2 CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”, p. 334.
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das virtudes para uma vida feliz, mas ndo ¢ a essa conclusdo que o texto nos conduz.
Exige-se uma certa medida de bens humanos para se alcancar a felicidade nas Leis, isto
¢, o legislador deve estabelecer um minimo e um maximo para os bens humanos, uma
vez que eles compdem a vida humana e ndo € possivel abdicar deles.

Em outros termos, ao estabelecer a satde, a beleza, o vigor e a rapidez dos
movimentos corporais e a riqueza condicionada a um fim como bens, o Ateniense parece
reconhecer que somente a virtude ndo ¢ suficiente para a felicidade humana, ou seja, as
pessoas também devem possuir bens do corpo a fim de se sentirem plenamente realizadas
como seres humanos ou felizes. Além disso, o prazer ¢ extremamente relevante para a
felicidade, como ja expusemos tanto nos nossos argumentos como nos de Carone trazidos
a colagdo e ndo pode ser considerado uma virtude, embora a unido do prazer com a virtude
seja o que de melhor um ser humano possa alcangar. Assim, parece-nos que Carone ndo
consegue demonstrar a suficiéncia da virtude para a felicidade humana nem na sua versao

mais fraca.

Referéncias bibliograficas

Fontes Antigas Primarias:

ARISTOTE. Les Politiques. Traduction et Présentation par Pierre Pellegrin. Paris:
Flammarion, 1993.

PLATAO. Leis e Epinomis. Tradugdo de Carlos Alberto Nunes. Belém: Universidade
Federal do Para, 1980.

. As Leis incluindo Epinomis. Tradu¢do Edson Bini. Bauru: EDIPRO, 2010.
PLATO. Laws, Books I-VI. Translation by R. G. Bury. Cambridge: Harvard University
Press, 1926.

. Laws, Books VII-XII. Translation by R. G. Bury. Cambridge: Harvard
University Press, 1926.

Tradugdes Comentadas: )
BRISSON, L.; PRADEAU, J-F. Platon. Les Lois, Livre I a VI.. Paris: Editions
Flammarion, 2006.

. Platon. Les Lois, Livre VI a XII. Paris: Editions Flammarion, 2006.
ENGLAND, E. The Laws of Plato. Vol. I, Books I-VI. Manchester: University Press,
1921.

. The Laws of Plato. Vol.1lI, Books VII-XII. Manchester: University Press, 1921.
PANGLE, T. The Laws of Plato. Translated, with Notes and an Interpretative Essay
Chicago: The University of Chicago Press, 1988.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Luciana Valesca Fabido Chacha | 114

Comentérios:
BOBONICH, C Plato’s Utopia Recast. His later Ethics and Politics. Oxford: Oxford
University Press, 2007.

BRISSON, L.; PRADEAU, J. 4s Leis de Platdo. Tradugao Nicolas Nyimi Campanario.
Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2012.

CHACHA, L. Os Principios Explicativos no Timeu de Platdo. Dissertagdo de Mestrado.
Rio de Janeiro: UFRJ, 2018. Disponivel em:
https://ppglm.files.wordpress.com/2019/07/os-princicc8 1 pios-explicativos-no-timeu-de-

platacc830.pdf

CARONE, G. Pleasure, Virtues, Externals and Happiness in Plato’s “Laws”. History of
Philosophy Quarterly, v.19, n.4, p. 327-344, 2002.

GAGARIN, M. Early Greek Law. Berkeley: University of California Press, 1986.
IRWIN, T. Plato’s Ethics. New York: Oxford University Press, 1995.

LISI, F. “Nomos, Paideia y Logos Filoséfico. Una Lectura del Libro Primero de Las
Leyes.” Anuario de Estudios Filologicos, v. 10, p. 195-212, 1987.

”.Plato and the Rule of Law”. Méthexis, v. 26, p. 83-102, 2013.
MACDOWELL, D. The Law in Classical Athens. Thaca: Cornell University Press, 1986.

MORROW, G. Plato’s Cretan City. A Historical Interpretation of the Laws. Princeton,
New Jersey: Princeton University Press, 1993.

OLIVEIRA, R. Demiurgia Politica. As Relagoes entre a Razdo e a Cidade nas Leis de
Platdo. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2011.

OTSWALD, M. Nomos and the beginnings of The Athenian Democracy. Oxford:
Clarendon University Press, 1969.

ROMILLY, J. La Loi dans le pensée grecque. Des Origines a Aristote. Paris: Les Belles
Lettres, 1971.

STALLEY, R. An Introduction to Plato’s Laws. Indianapolis: Hackett Publishing
Company, 1983.

STRAUSS, L. The Argument and the Action of Plato’s Law. Chicago and London: The
University of Chicago Press, 1975.



BIOPOLITICA EM MICHEL FOUCAULT E GIORGIO AGAMBEN

Davi de Conti!

Resumo: Apoiando-nos sobretudo em dois textos de Maria Muhle, sua tese de doutorado
intitulada Eine Genealogie der Biopolitik — zum Begriff des Lebens bei Foucault und
Canguilhem (2008) e seu artigo “Bio-Politik versus Lagerparadigma — Eine Diskussion
anhand des Lebensbegriffs bei Agamben und Foucault” (2007), lancamos luz sobre uma
possivel distingdo entre as leituras agambeniana e foucaultiana da nogdo de biopolitica.
Essa diferencia¢dao, como veremos, funda-se acima de tudo num entendimento diverso da
no¢ao de vida por cada um dos filésofos. Ao passo que Agamben supde a vida nua como
ponto oculto de interseccionalidade entre o paradigma juridico-institucional e o
paradigma biopolitico de poder, Foucault se abstém de definir a no¢do de vida e a toma
como correlato de técnicas e estratégias de poder e de saber.

Palavras-chaves: Biopolitica; Vida; Foucault; Agamben.

Nesta tarefa de relacionar a interpretacdo agambeniana da noc¢do de biopolitica
com a leitura foucaultiana desse mesmo conceito, recorremos sobretudo as consideragoes
de Maria Muhle no artigo Biopolitik versus Lagerparadigma: Eine Diskussion anhand
des Lebensbegriffs bei Agamben und Foucault (2007) e em sua tese de doutorado
intitulada Eine genealogie der Biopolitik — Zum Begriff des Lebens bei Foucault und
Canguilhem (2008). A distingdo realizada por Muhle entre as perspectivas de Agamben
e Foucault a respeito do tema da biopolitica funda-se e acima de tudo sobre a hipotese de
que sdo diferentes as nogdes de vida envolvidas em suas respectivas obras. Para a autora,
como veremos, ¢ o conceito de vida esposado por cada um desses filosofos o eixo das
dissemelhancas entre suas respectivas leituras da biopolitica.

Recordemo-nos de como, no primeiro volume de Homo Sacer, Agamben supde
que “a morte impediu que Foucault desenvolvesse todas as implicagdes do conceito de
biopolitica e mostrasse em que sentido teria aprofundado ulteriormente a sua

992

investigacdo””. Essa hipdtese de Agamben justificaria a seu ver a tentativa de completar

a analise foucaultiana a respeito da biopolitica por meio da explicitagdo do “oculto ponto

! Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Goiés.
2 AGAMBEN, G. homo sacer — o poder soberano e a vida nua. Tradu¢do de Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2007, p. 12.
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de intersecc¢do entre o modelo juridico-institucional e o modelo biopolitico do poder’™.

Como observa Muhle em Eine genealogie der Biopolitik, ““Agamben supde uma conexao

estrutural entre poder soberano e biopolitica, a qual ndo estd presente em Foucault™.

Como explica, por sua vez, Laura Bazzicalupo em Biopolitica — um mapa conceitual:

Se Foucault [...] evidenciava a mudanga para o moderno, para o qual apenas hoje o
homem ¢ ‘um animal em cuja politica estd em questdo a sua vida de ser vivente’,
Agamben nao distingue substanciais mutagdes de exercicio do poder. O simples viver
[semplice vivere], objeto do biopoder, é o fundamento da politica desde a sua origem, ¢ o
é enquanto vida nua, capturada pelo poder politico na modalidade especifica da excegio.’

Dessa forma, como nota Muhle em “Uma genealogia da biopolitica: a nocao de

vida em Canguilhem e Foucault” (2021), artigo homonimo de sua tese de doutorado,

a inclusdo da vida no dominio da politica constitui [para Agamben] o ‘nticleo originario
— ainda que encoberto — do poder soberano’ cuja ‘contribuicdo original’ é ‘a produgdo
de um corpo biopolitico’ °.

Para Agamben, portanto, biopolitica e poder soberano possuiriam a mesma
origem, e a “‘vida biologica’ que o estado moderno coloca no centro de sua atengao € [...]
a mesma vida exposta ao direito soberano sobre a vida™’. Como resume Muhle em “Bio-

Politik versus Lagerparadigma”:

A biopolitica [para Agamben] teria sido, portanto, sempre poder soberano absoluto: o
poder sobre a vida seria acompanhado intrinsicamente pelo poder de matar — o Estado
Nacional Socialista, em que Foucault percebeu precisamente essa convergéncia [entre
poder soberano e biopolitica] levada a perfeicdo [Perfektion], seria o modelo das
democracias ocidentais, seu paradigma, o do campo, e, assim, a ‘tese de uma intima
solidariedade entre democracia e totalitarismo’ se veria confirmada. (MUHLE, 2007, p.
87, tradugio e acréscimos nossos).*/’

3 Ibidem, p. 14.

4 MUHLE, M. Eine genealogie der Biopolitik — zum Begriff des Lebens bei Foucault und Canguilhem,
Munique: Wilhelm Fink Verlag, 2013, p. 21.

5 BAZZICALUPO, L. Biopolitica — um mapa conceitual. Tradugdo de Luisa Rabolini. Sdo Leopoldo:
Editora UNISINOS, 2017, pp. 96-97, acréscimo nosso)

® MUHLE, M. “Uma Genealogia da biopolitica: a no¢do de vida em Canguilhem e Foucault”. Tradugio de
Davi Maranhdo De Conti. Revista de Filosofia Aurora, Curitiba, v. 33, n. 58, 2021, pp. 299-323, acréscimo
nosso, p. 305.

7 Ibidem, p. 305.

8 MUHLE, M. “Bio-Politik versus Lagerparadigma — Eine Diskussion anhand des Lebensbegirffs bei
Agamben und Foucault”, in SCHWARTE, L. (ed.), Auszug aus dem Lager — Zur iiberwindung des
modernen Raumparadigmas in der politischen Philosophie, Bielefeld: Transcript verlag, 2007, pp. 78-95.
? Bio-politik wiire also immer schon absolute souverine Macht: Die Macht iiber das Leben wiire intrisisch
begleitet von der Macht zu tdten — der nationalsozialistische Staat, in dem Foucault genau dieses
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Para a autora (2007; 2008), essa conclusdo pareceria errada a Foucault, que
considera o biopoder como destinado a “produzir forgas, a fazé-las crescer e ordena-las

mais do que a barra-las, dobra-las ou destrui-las”!?. De acordo com Muhle:

A biopolitica, para Agamben, ¢ sempre a produgdo de corpos ou substancias biopoliticas.
O fato de que Agamben ignore a dimensao historica da relagdo entre politica e vida leva-
0 ndo apenas a um conceito passivo de vida que estd incondicionalmente a mercé do poder
soberano como também a uma generalizacdo desdiferenciadora das estruturas que
emergem desse conceito de vida, que sdo resumidas ao paradigma do estado de excecdo
e se materializam no campo. Em Foucault, entretanto, a forma e a vida biopoliticas
implicam uma ativa performance da vida, na medida em que a vida € subjetivada por meio
de sua relacdo com os dispositivos de poder. O sujeito vivente, portanto, ndo ¢
simplesmente sujeitado a soberania politica, antes estabelece-se simultaneamente como
um ativo portador [aktiver Triger] de técnicas biopoliticas. Isso ndo significa que a vida
como objeto da biopolitica passe por uma subjetivacdo genuinamente politica em
Foucault. Significa, pelo contrario, que a biopolitica funciona por meio de certas formas
de subjetivagdo. A biopolitica no sentido foucaultiano sustenta o potencial de vitalidade
e o torna util para si. Nesse sentido a biopolitica ndo pode ser a gestdo de uma vida que ¢é
reconhecida como nua ou separada de si propria. Trata-se, em vez disso, de uma técnica
positiva para implementagio da vida além da separagdo entre vida nua e qualificada.''/"?

Foucault, dessa forma, em vez de abordar a biopolitica a partir da nog¢ao de poder
soberano, examina a distancia e as diferencas entre essas duas modalidades de poder. A
maneira diversa com que ambos os autores delineiam a relagdo entre poder soberano e
biopolitica deriva, entre outras coisas, de um diferente tratamento da nogao de vida. Como

explica Muhle:

ineinanderfallen zur Perfektion gekommen sah, wire das Modell der westilchen Demokratien, ihr
Paradigma das Lager, und somit sdhe sich die ,,These von einer innersten Solidaritdt zwischen Demokratie
und Totalitarismus* bestétigt. (MUHLE, 2007, p. 87)

1" FOUCAULT, M. Histéria da sexualidade — a vontade de saber. Rio de Janeiro/S3o Paulo: Paz e Terra,
2017, p. 146.

"' MUHLE, M. Eine genealogie der Biopolitik — zum Begriff des Lebens bei Foucault und Canguilhem,
Munique: Wilhelm Fink Verlag, 2013, pp. 48-49, tradugao nossa.

12 Fiir Agamben ist Biopolitik immer Produktion von biopolitischen Kérpern oder Substanzen. Agambens
Ausblendung der historischen Dimension des Verhéltnisses von Politik und Leben fiihrt ihn nicht nur zu
einem passiven Begriff des Lebens, das riickhaltlos der souverdanen Macht ausgeliefert ist, sondern auch zu
einer entdifferenzierenden Verallgemeneirung jener, aus diesem Lebensbegriff hervorgehenden Strukturen,
die unter dem Paradigma Ausnahmezustand zusammengefasst werden und sich im Lager materialisieren.
Bei Foucault hingegen impliziert die biopolitische Form und des Lebens eine aktive Leistung des Lebens
selbst, insofern sich das Leben durch seinen Bezug auf die Machtdispositive subjektiviert. Das lebendige
Subjekt ist deswegen nicht einfach einer politischen Souverinitit unterworfen, sondern etabliert sich
gleichzeitig und in eins als aktiver Tréger biopolitischer Techniken. Damit ist nicht gemeint, dass das
Lebens als Gegenstand der Biopolitik bei Foucault eine genuin politische Subjektivierung durchlaiift
Vielmehr ist gemeint, dass Biopolitik mittels bestimmer Subjektivierungsformen funktioniert. Biopolitik
im Sinne Foucaults untertsiitzt die Potenziale der Lebendigkeit und macht diese fiir sich nutzbar. In diesem
Sinne kann Biopolitik nicht die Verwaltung eines als nackt erkannten oder sich ablésenden Lebens sein.
Vielmehr ist sie eine positive Technik zur Durchsetzung des Lebens jenseits der Trennung in nacktes und
qualifiziertes Leben.
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A nogdo agambeniana de vida nua, encarnada no somo sacer, atualizada na figura do
prisioneiro do campo, radicalizada no Muselmann dos campos de exterminio, torna-se a
existéncia virtual e potencial de cada um de nés no momento em que a excegdo se torna
regra. Essa existéncia virtual & atualizada sob a premissa da instancia de um poder
soberano que pode deslocar as fronteiras entre o que deve viver e o que nao deve. As
fronteiras entre o que deve pertencer ao espago politico e aquele outro, que se estabelece
em pura sobrevivéncia, excluido de qualquer forma de atividade e agao livres, e que pode
escorregar para a morte a qualquer momento.'*/'*

A vida nua definida por Agamben seria, assim, “a origem transcendental da
politica moderna, e ndo haveria qualquer diferenca estrutural [...] entre o funcionamento

do poder soberano e as técnicas biopolitica™!>.

Esse conceito de vida difere
essencialmente do conceito foucaultiano, que ndo corresponderia a nogdo de “vida nua”.
Muhle considera que Agamben em sua defini¢do da noc¢do de vida nua estaria motivado
pelo fato de que, assim como Foucault ndo chega a propriamente delimitar os horizontes
da nocdo de biopolitica, ele ndo definiria a no¢do de vida. Para Muhle, entretanto, a

auséncia de uma defini¢cdo do conceito de vida em Foucault ndo ¢ uma inexatidao,

mas uma indeterminagdo intencional, que se opde [...] a uma interpretacdo da vida como
forca que a situa para além dos mecanismos de poder e [...] a uma reformulagdo
ontoldgica dessa mesma indeterminagdo que considera a vida em sua nudez radical."®

Em “Bio-politik versus Lagerparadigma”, Muhle lanca luz sobre as diferengas
entre os conceitos de vida de Agamben e Foucault a partir de trés pontos: “a historicidade
da vida, a vida como sujeito e/ou objeto das técnicas de poder e a vida em sua relagdo
com a morte” 17/!8, Para Muhle, no que diz respeito ao primeiro ponto, a forga do conceito

de vida em Foucault reside na referéncia constitutiva a historia. Segundo a autora:

13 MUHLE, M. “Bio-Politik versus Lagerparadigma”, p. 87.

14 Agambens Begriff des nackten Lebens, verkdrpert im homo sacer, aktualisiert in der Figur des
Lagerinsassen, radikalisiert als Muselmann der Verninchtungslager, wird in dem Moment, in dem die
Ausnahme zur Regel wird, zur virtuellen Existenz und zum potentiellen Sein eines jeden von uns. Diese
virtuelle Existenz wird aktualisierbar unter der Voraussetzung der Instanz iner souverdanen Macht, die die
Grenzen dem, was leben soll, und dem, was nicht lebenswert ist, verschieben kann. Die Grenzen zwischen
demjenigen, das dem politischen Raum angehdren soll, und jenem anderen, das sich im reinen Uberleben
ansiedelt, ausgeschlossen von jeder Form der freien Tétigkeiten und Handlungen, und das jederzeit in den
Tod gleiten kann.

15 MUHLE, M. “Uma genealogia da biopolitica — a nogdo de vida em Canguilhem e Foucault”, 2021, p.
306.

16 MUHLE, M. Eine Genealogie der Biopolitik, p. 304, tradugdo nossa.

7 MUHLE, M. “Bio-politik versus Lagerparadigma”, p. 87, tradugdo nossa.

18[...] der Geschischtlichkeit des Lebens, dem Leben als subjekt und/oder Objekt von Machttechniken und
dem Leben in seinem Bezug zum Tod.
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Ao passo que em Agamben a ideia de biopolitica soberana caminha lado a lado com um
modelo fundamentalmente transhistorico (a0 menos nao diferenciado historicamente) da
constitui¢do politica da vida, ha em Foucault uma sensibilidade para as diferentes formas
que a vida pode assumir nas ou sob [in oder unter] as condi¢des de diferentes mecanismos
de poder. /%

Precisamente porque, para Foucault, a vida se caracteriza pela abertura historica
pode haver algo como biopolitica, que se refere em primeiro lugar & modulagdo da vida,
a sua formacgao positiva. A ideia agambeniana de soberania biopolitica, por sua vez, ndo
depende dos varios mecanismos de poder, mas da produgdo politica da dissolucao de uma
forma de vida. O conceito agambeniano de vida nua descreve, segundo Muhle, “uma vida
sem forma, destituida de sua historia™?!.

O segundo ponto a examinar, para a autora (2007, p. 88), € a vida como objeto ou
sujeito de técnicas de poder. Lembremo-nos de que, para Agamben, a biopolitica sempre
foi a produgdo de vida nua, e o poder soberano, a produgdo de corpos biopoliticos. Como

observa Muhle (2007, p. 51), para Foucault, em contraste com Agamben, a interacdo entre

poder soberano e biopolitica

ndo se baseia numa identidade estrutural, mas numa cumplicidade de praticas, de
tecnologias de poder e de dispositivos de normalizagao. Nao ¢ o campo ¢ a existéncia da
vida nua em cada ser humano que estabelece essa interacdo. Ela se explica, em vez disso,
pela transposicdo dos varios mecanismos de poder inerentes as formas modernas de
governo. *%/%

Para Muhle, portanto, ndo se pode compreender a anélise de Agamben como uma
continuidade coerente com o entendimento foucaultiano da biopolitica, uma vez que, para

Foucault, a biopolitica

19 Ibidem, p. 88.

20 Wihrend bei Agamben die Idee der souverinen Bio-politik mit einem im Prinzip transhistorischen
(jedenfalls nicht historisch differenzierten) Modell der politischen Konstitution des Lebens einhergeht, gibt
es bei Foucault eine Sensibilitdt fiir die unterschiedlichen Formen, die das Leben in oder unter den
Bedingungen der verschiedenen Machtdispositiven annimmt.

2 Ibidem.

22 MUHLE, M. Eine Genealogie der Biopolitik, p. 51, tradugdo nossa.

2 Im Gegensatz zu Agamben ist das Zusammenspiel von souveriner Macht und Biopolitik fiir Foucault
nicht in einer strukturellen Identitdt begriindet, sondern beruht auf einer Komplizitit der Praktiken, der
Technologien der Macht und der Normalisierungdispositive. Es ist nicht das Lager und die Existenz von
nacktem Laben in jedem Menschen, das dieses Zusammenspiel begriindet. Vielmehr wird es durch die
Transposition der verschiedenen Mechanismen, die den modernen Staatsformen inhérent sind, erklart.
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ndo examina a possibilidade transcendental de desnudagdo da vida, mas antes aquelas
técnicas e mecanismos concretos que permitem ao poder apoderar-se [bemdchtigen] da
vida em sua positividade, em sua vitalidade®/*’.

Foucault, desse modo, como explica Muhle,

compreende os classes dangereuses, os homens perigosos, infames e anormais, que se
mantém numa relagdo ambivalente com o poder, como produto de mecanismos de poder
e de técnicas de saber, e ndo como a atualizagdo de uma substincia biopolitica absoluta.
O poder produz individuos anormais, por meio dos quais patologiza a vida. E ele pode
patologizar a vida na medida em que primeiro a reconhece como patologizavel, quer
dizer, como suscetivel a condi¢cdes patoldgicas, como vivente portanto. O poder se
fundamenta, assim, ndo na original separacdo da vida em vida natural e politica, como
Agamben o advoga. Para Foucault, afinal, a vida ndo ¢ originalmente cindida, mas
simples [einfaches], indeterminada [unbestimmtes] e, por conseguinte, determinavel por
constelagdes de poder-saber.?¢/?’

O fato de que Agamben passe ao largo da dimensdo histoérica da relagdo entre

politica e vida leva-o, de acordo com Muhle,

ndo apenas a um conceito passivo de vida, que esta incondicionalmente a mercé do poder
soberano, mas também a uma generalizacdo desdiferenciadora [entdifferenzierenden]
daquelas estruturas que procedem desse conceito de vida, que sdo resumidas sob o
paradigma do estado de emergéncia e se materializam em torno do campo. Com Foucault,
no entanto, a formagado biopolitica da vida implica uma ativa performance da vida, isto &,
a vida se subjetiviza através de sua relagdo com os dispositivos de poder. O sujeito vivo,
portanto, ndo ¢ simplesmente sujeitado a soberania politica, mas estabelece-se como um
ativo portador (Trdger) das técnicas biopoliticas.?*/*

24 Ibidem, p. 53, tradugdo nossa.

5 nicht, wie gezeigt, die transzendentale Moglichkeit der Entbléf3ung des Lebens untersucht, sondern jene
konkreten Techniken und Mechanismen, die es der Macht ermogliche, sich des Lebens in seiner Positivitit,
in seiner Lebendigkeit zu beméchtigen.

26 Ibidem.

27 Konsequenterweise versteht Foucault daher die classes dangereuses, die gefihrlichen, infamen und
anormalen Menschen, die mit der Macht in einer ambivalenten Bezichung stehen, als Produkt von
Machtmechanismen und Wissensetchniken und nicht als Aktualisierung einer absoluten biopolitischen
Substanz. Die Macht produziert anormale Individuen, indem sie das Leben pathologisiert. Und sie kann
das Leben pathologisieren, insofern sie es zundchst als Pathologisierbares, d.h. als fiir pathologische
Zustande anfalliges, also als Lebendiges erkannt hat. Die Macht griindet mithin nicht auf der Aktualisierung
der urspriinglichen Trennung des Lebens in natiirliches und politisches Leben, so wie Agamben es vertritt.
Denn fiir Foucault ist das Leben nicht ein urspriinglichen gespaltenes, sondern einfaches, unbestimmtes
und daher durch Macht-Wissens-Konstellationen bestimmbares Leben.

28 MUHLE, M. “Bio-politik versus Lagerparadigma”, p. 89, tradugdo nossa.

29 [...] nicht nur zu einem passiven Lebensbegriff, der riickhaltlos der souveréinen Macht ausgeliefert ist,
sondern auch zu einer entdifferenzierenden Verallgemeinerung jener, aus diesem Lebensbegriff
hervorgehenden Strukturen, die unter dem Paradigma Ausnahmezustand zusammengefaf3t werden und sich
im Lager materialisieren. Bei Foucault hingegen impliziert die biopolitisch Formung des Lebens eine aktive
Leistung des Lebens, d.h. das Leben subjektiviert sich durch seinen Bezug zu Machtdispositiven. Das
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Um tltimo ponto a partir do qual, para Muhle (2007, p. 89), ¢ possivel discutir a
diferenga entre uma concepg¢ao foucaultiana e uma concepcao agambeniana de vida sob
condi¢des biopoliticas ¢ em sua relagdo com a fungdo de morte. Se, para Foucault, a
emergéncia da biopolitica remete a uma reversao no século XVII no dominio da morte
sobre a vida, a qual estabelece uma posicao primordial da vida; para Agamben, a fungao
de morte se localiza no centro da biopolitica, que produz vida separada de sua forma e,
portanto, matavel. E nisso sobretudo que Agamben contradiz a condi¢io fundamental que

Foucault quer ver associada ao conceito de biopolitica. Conforme Muhle:

Para Foucault, a interacdo entre totalitarismo e democracia ndo se baseia [como para
Agamben] numa identidade estrutural, mas numa cumplicidade de praticas, de
tecnologias de poder e de dispositivos de normalizagdo. Nao ¢ o campo e a existéncia da
vida nua em cada de um de nds que explica essa interagdo, mas antes 0s mecanismos
correlativos inerentes as formas modernas de governo [...]. *°/!

Em Nascimento da biopolitica, Foucault tece uma critica a essa desdiferenciagao
resultante do que ele chama de “crescimento da intercambialidade das analises™?.
Foucault se volta, portanto, ndo para a estrutural equacdo de dois regimes de poder, mas
para as continuidades histdricas e funcionais que existem entre eles, i.e., para a questdo a
respeito de como as mesmas técnicas desempenham funcdes diferentes em contextos
historicos diversos. A excecdo e a correlativa vida nua bem como o campo como a Unica
topografia possivel dessa vida nua ndo encontram suporte no pensamento de Foucault
sobre a relacdo entre democracia e totalitarismo, porque ele considera essa relagdo em
termos de uma “pragmatica de poder” e pergunta quais mecanismos sdo usados de
maneira mais vantajosa a cada momento.

Como observa Muhle (2007, p. 93), para Foucault, a excecdo se integra a
biopolitica econdmica da democracia moderna ndo numa forma evidente de poder

soberano, mas como uma tentativa de disciplinar e normalizar aqueles “anormais” e

“individuos outros” cujas identidades sdo determinadas histdrica ou sociologicamente

lebendige Subjekt ist deswgen nicht einfach einer politischen Souveranitdt unterworfen, sondern etabliert
sich als aktiver Tréger biopolitischen Techniken.

30 Ibidem, pp. 91-92, acréscimo e tradugdo nossos.

31 Fiir Foucault griindet das Zusammenspiel von Totalitarismus und Demokratie also nicht auf einer
strukturellen Identitét, sondern auf einer Komplizitét der Praktiken, der Technologien der Macht und der
Normalisierungdispositive. Es ist nicht das Lager und die Existenz von nackten Leben in jedem von uns,
das dieses Zusammenspiel erklédrt, sondern es sind vielmehr die korrelativen Mechanismen, die den
modernen Staatsformen inhérent sind.

32 FOUCAULT, M. Nascimento da biopolitica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 260.
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pelo racismo de Estado, pelo controle biopolitico do nascimento e da morte, pela

produtividade e pela economia. Pode-se perceber aqui, como nota Muhle,

a emergéncia de dois diferentes paradigmas do campo: um paradigma do campo quasi-
transcendental como origem da politica moderna e um paradigma imanente e funcional
do campo que se junta a longa série de mecanismos de poder®*/**.

Foucault se interessa por mostrar as diferencas e sobreposicdes que existem entre
os varios regimes de poder — poder soberano, poder disciplinar, biopolitica —, porque sao
os distanciamentos e as transigdes entre os regimes de poder, a investigagdo de suas
condi¢des de possibilidade e de suas injuncdes de saber que fornecem informagdes sobre

esses regimes. Para Muhle,

Deve-se compreender dessa maneira a assim chamada “virada genealogica” que Foucault
leva a cabo em conex@o com suas analises do poder e que se coloca em evidente contraste
com a tentativa agambeniana de localizar a origem do poder moderno num desnudamento
ou numa nudez transcendental.**/*®

Os diferentes conceitos de vida de Agamben e Foucault — a vida nua, sempre
sujeitada ao poder soberano, por um lado, e, por outro, a simples vida, indefinida e aberta
— apontam, como vimos, para uma diferenca fundamental em seus respectivos
entendimentos da biopolitica. Trata-se da diferenca entre uma biopolitica transistdrica,
que, conforme Agamben, produz vida nua e, portanto, ¢ sempre poder soberano, e aquela
biopolitica que, na forma de técnicas regulatérias, refere-se a uma vida determinada pelas
constelagdes de poder-saber (historia, medicina, biologia). A produtividade biopolitica
fundamental para Foucault, a qual atua correlativamente a abertura da vida, ndo ¢

apreendida por Agamben. Em vez disso, a biopolitica em Agamben ¢ subordinada ao

abrangente paradigma da exce¢do. Segundo Muhle,

33 Ibidem, p. 94, tradugdo nossa.

34 [...] die Entstehung zweier unterschiedlicher Lager-Paradigmen sehen: eines quasi-transzendentalen
Paradgimas des Lagers als Ursprung der politischen Moderne und eines immanenten, funktionalen
Lagerparadigmas, das sich in die lange Reihe der Machtmechanismen einreiht.

35 MUHE, M. Eine genealogie der Biopolitik, pp. 53-54.

36 In diesem Sinne ist auch die sogenannte ,genealogische Wende* zu verstehen, die Foucault im
Zusammenhang mit seiner Machtanalytik vollzieht und die im eklatanten Gegensatz zu Agambens versuch
steht, die Urspriinge der modernen Macht in einer transzendentalen Entbl6f3theit oder Nacktheit zu
verorten.
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A vida nua ¢ a negacdo de qualquer qualificagdo e, portanto, ¢ uma nogao transistorica,
uma categoria ontologica. Em vez de tragar as descontinuidades na sucessdo de formas
de poder e de saber, Agamben pretende revelar o oculto ou invisivel elemento que
determina, de modo latente, foda forma de poder.37

Muhle (2007, p. 95) supde que Agamben busca tornar o conceito de biopolitica
utilizavel de uma maneira bastante especifica, enquanto ignora a indefini¢do conceitual
da biopolitica e da simples vida em Foucault. A indefini¢do da biopolitica em Foucault ¢
correlativa a indefinicdo do conceito de vida, e essas duas indefinicdes certamente
contribuem para o fato de que Agamben possa entender seu conceito de biopolitica como
uma explanagdo do conceito foucaultiano. Essa disting@o possui valia para uma melhor
compreensdo da biopolitica.

Se, como vimos, Agamben justifica sua abordagem pelo argumento de que
Foucault ndo teria tido tempo antes de sua morte para ocupar-se mais detidamente do
conceito de biopolitica e para perceber suas implicagdes, torna-se dificil explicar que
Foucault se volte para a biopolitica até o inicio dos anos 80 sem precisar ainda mais o
termo. Nas conferéncias realizadas entre 1977 e 1979, Foucault anuncia a investigagdo
do Nascimento da biopolitica, bem como de suas técnicas, topografias e sujeitos. Para
Muhle (2007, p. 95), o fato de que o proprio Foucault ndo cumpra essa promessa €, em
vez disso, comece a escrever a historia da governamentalidade pode ser tomado como um
indicativo de que as dificuldades do conceito de biopolitica estivessem bastante claras
para ele e de que ele poderia lidar com os conflitos entres os varios mecanismos de poder
de maneira mais eficiente em estudos sobre a governamentalidade. Esses mecanismos de

poder, afinal,

ndo se ‘confrontam’ com uma vida que existe para além de suas historicas constelagdes
de poder-saber, antes [...] ‘invadem’ uma vida que ¢ saturada por essas proprias técnicas
e constelagoes, uma vida correlativa, que, consequentemente, carece de status ontoldgico,
uma vida que ¢é indeterminada e aberta a determinagdes e normalizagdes.*®

Ha, para Muhle ([2008] 2013; 2021), bem como para Esposito ([2004] 2017)3°,
uma insuperavel oscilagdo no interior do conceito de biopolitica, que induz tanto a uma

compreensdo dessa modalidade de poder como um poder negativo sobre a vida, que a

37 MUHLE, M. “Uma genealogia da biopolitica”, p. 306.
38 Ibidem, p. 317.
39 ESPOSITO, R. Bios — biopolitica e filosofia. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2017.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Davi de Conti | 124

transforma em objeto do poder e que se radicaliza numa tanatopolitica, quanto a um
entendimento da biopolitica como poder da vida, como biopolitica afirmativa, que remete
a leitura deleuziana ([1986] 2013)* da obra de Foucault. Notemos, em conclusio, que a
distin¢do entre a nogdo de biopolitica em Agamben e Foucault radica sobretudo em seus
diferentes modos de conceber a nocdo de vida, que, no primeiro caso, leva a uma
perspectiva transistorica e voltada para a explicitacdo do “oculto ponto de intersec¢do
entre 0 modelo juridico-institucional € o modelo biopolitico do poder™*!; e, no segundo,
a uma investigacdo das continuidades e descontinuidades entre as modalidades de poder

que investem uma vida correlativa e aberta a determinagdes pelas diferentes constelagdes

de poder-saber.
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CARNAP: DA SINTAXE A SEMANTICA - A REVISAO DO PRINCIiPIO DE
VERIFICACAO E A QUESTAO DO SIGNIFICADO

Miguel Angelo Oliveira Martins'

Resumo: Neste estudo mostraremos que Carnap, em suas obras iniciais, adotou uma
abordagem sintatica na constru¢cdo de sistemas formais aplicdveis a ciéncia e na
determinag¢do da significancia de enunciados. No entanto, apos a influéncia de duas obras
cruciais na filosofia da ciéncia e logica, nomeadamente "Logik der Forschung" de Karl
Popper e "Der Wahrheitsbegriff in den formalisierten Sprachen" de Alfred Tarski, Carnap
revisou seu principio de verificabilidade e sua compreensdo do termo "significado". Sob
essa influéncia, Carnap escolheu enfraquecer o principio de verificagdo, propondo em vez
disso um principio de confirmabilidade e explorando a nogdo de significado dentro de um
contexto semantico. O resultado foi uma sistematizacao das ideias de confirmabilidade,
reducdo e significado, como expostas em seu artigo "Testability and Meaning".
Evidenciaremos, assim, o cendario existente para a formulacdo do principio de
confirmabilidade, a nova concepcao de expressao significativa apresentada por Carnap e
o impacto das teses levantadas no artigo de 1936-37 no pensamento do fildsofo.

Palavras-chave: Carnap; Verificabilidade; Confirmabilidade; Significatividade;
Semantica.

Introducao

A adogdo, por parte dos integrantes do Circulo de Viena, do principio de
verificagdo para a determinacdo de enunciados significativos € abrangentemente
conhecida. Certamente para Carnap ndo ¢ uma excecao. Nao obstante, diferentemente dos
demais membros do Circulo, Carnap apresentou um interesse particular na estrutura e
formalizagdo logica das teorias cientificas. Por exemplo, ao classificar as teorias
cientificas como constituidas por uma linguagem formal — incluindo termos logicos e

ndo logicos € por um conjunto de axiomas e postulados.?

! Graduando em Filosofia na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro.

2 A adogdo de postulados para as linguagens formais surge, essencialmente, para expressar o uso adequado
de certos termos na linguagem. Tais postulados ditam o modo de uso de termos introduzidos no sistema.
Importante notarmos que postulados ndo sdo axiomas, tampouco teoremas da linguagem. Carnap expressa
o papel de postulados da seguinte maneira: “se as relagdes logicas (por exemplo, implicacdo logica ou
incompatibilidade) se mantiverem entre os significados pretendidos dos predicados primitivos de um
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O filésofo expressa, durante suas obras, uma distingdo entre a parte sintatica e
semantica de uma teoria cientifica. Objetivamos evidenciar que o pensador, durante suas
obras iniciais, adota uma abordagem sintatica da constru¢do de sistemas formais
cientificos, e 0 mesmo vale para o critério de significancia dos enunciados. Contudo, apds
duas obras historicamente importantes para a filosofia da ciéncia e logica, a saber, Logik
der Forschung (1935), de Karl Popper, e Der Wahrheitsbegriff in den formalisierten
Sprachen (1933), de Alfred Tarski, Carnap propde uma revisdo do critério de
verificabilidade e da compreensdo do termo “significado”.

Para Carnap o significado ¢ um conceito fundamental na filosofia cientifica e esta
intimamente ligado as suas visdes sobre a sintaxe ldgica e a semantica. Em seus primeiros
trabalhos, Carnap acreditava que o significado de uma expressdo poderia ser derivado
puramente de sua estrutura logica, analisado em termos de simbolos formais e regras de
inferéncia. O filésofo, dessa maneira, acreditava que o significado era uma questdo
puramente formal e que poderia ser reduzido apenas a sintaxe logica.

No decorrer de seus trabalhos posteriores a 1936, Carnap passou a ver o
significado como um fendmeno mais complexo e multiforme. Ele reconheceu que o
significado de uma expressao depende ndo apenas de sua estrutura formal, mas também
da maneira como ¢ usada e do contexto empirico em que estd situada. Isso o levou a
colocar mais énfase na semantica.> Dessa maneira, Carnap acreditava que o significado
de um enunciado ¢ determinado, em ultima andlise, por sua relacdo com a observacgdo
empirica. Em outras palavras, uma afirmacao ¢ significativa se e somente se puder ser
verificada* empiricamente ou falsificada por meio de observagio ou experimentagéo. Isso
estd intimamente ligado ao seu conceito de confirmabilidade, que € visto como o critério-
chave para determinar o status cientifico de um enunciado.

As teses de Carnap sobre o significado evoluiram ao longo de suas obras. Passou-
se, com isso, a vé-lo como um fenomeno mais complexo e dependente do contexto do

que se pensava inicialmente. Nao obstante, Carnap continuou a enfatizar a importancia

sistema, entdo a explicacdo da andlise exige que se estabelecam postulados para todas essas relagoes [...]
(Este uso ndo ¢ o mesmo que o mais frequente, segundo o qual "postulado" ¢ sinénimo de "axioma")”
(CARNAP, R. “Meaning Postulates”. Philosophical Studies,v. 3,1n. 5, 1952, p. 69, tradugdo nossa).

3 Esta ndo ¢ uma formulagio adequada e suficiente da nogdo de “semantica”. Para uma melhor aproximagao
do termo, ver 3.1,

4 Utilizamos aqui uma no¢do mais fraca de verificagdo. Para essa concepgdo, podemos compreender “ser
verificado” como um processo de observagdo positivo em qualquer grau, ou seja, ndo ¢ necessario a
verificagdo completa do estado de coisa descrito por um enunciado, uma observagdo parcial ja basta. Nao
estamos falando do principio de verificabilidade defendido pelos integrantes do Circulo de Viena e Carnap
nas obras anteriores a 1936.
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da estrutura formal e da verificacdo empirica na determinacao do significado e do status
cientifico das hipdteses cientificas. Todavia, para compreendermos de maneira adequada
a no¢ao semantica de significado, vé-se como necessario uma exposi¢cdo mais clara da
abordagem adotada por Carnap em suas obras anteriores a 1936 e as motivagdes para a
mudanga metodologica. Nosso objetivo ndo envolve uma andlise completa da “virada”
semantica em Carnap, uma vez que isto demandaria um levantamento mais detalhado.
Mas tdo somente uma exposicao geral da passagem metodologica de Carnap, isto ¢, da

transi¢do de uma andalise puramente sintatica para uma analise semantica.

A analise logica da linguagem

Carnap acreditava que a linguagem ¢ a ferramenta principal da ciéncia e que,
portanto, a andlise logica da linguagem ¢ uma ferramenta essencial para a formulacdo
precisa e clara de hipdteses cientificas e para a verificagdo empirica dessas hipdteses. O
pensador também defendia que a linguagem deve ser analisada em termos de suas
estruturas logicas e sintaticas, a fim de identificar as condi¢des de verdade das sentengas
e a validade dos argumentos. Com isso, a andlise logica da linguagem era fundamental
para a clareza e a precisdo do pensamento e da comunicagao.

Em seu artigo “The Elimination of Metaphysics through Logical Analysis of
Language” (1931), Carnap expde que a analise logica da linguagem envolve,
essencialmente, a identificacdo de suas estruturas fundamentais, a saber, as formas logicas
que regem a estrutura das sentencas e dos argumentos. Isso inclui a identificagdo de
diferentes tipos de proposi¢des, como proposi¢des afirmativas e negativas, operadores
logicos, como o "e" e o "ou", e quantificadores, como o "todos" e o "alguns". Assim,
Carnap desenvolveu uma série de técnicas e métodos para a andlise da linguagem,
incluindo a constru¢do de sistemas formais, a definicdo de termos e conceitos, ¢ a
elaboracdo de regras de inferéncia e validagao dos argumentos. Carnap propos, também,
o uso da linguagem simbdlica como uma ferramenta para a andlise, 0 que permitia a
formulagdo de teorias e argumentos de maneira mais precisa e rigorosa.

A andlise logica da linguagem tinha uma importincia pradtica na ciéncia e na
filosofia, uma vez que permitia a formula¢do de teorias mais claras e precisas, a
identificacdo de inconsisténcias e contradigdes nos argumentos, ¢ a resolugcdo de
problemas conceituais e teoricos. Assim, acreditava-se que a aplicacdo dos métodos da

andlise logica poderia levar a um avango significativo no conhecimento humano, e que a
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filosofia deveria ser vista como uma disciplina que busca esclarecer e resolver problemas
conceituais e teéricos através da andlise ldgica da linguagem.> Assim sendo, Carnap
entendia que a andlise logica da linguagem poderia ajudar a evitar ambiguidades e
equivocos na comunicag¢do cientifica, bem como permitir a formulagdo mais precisa de
hipoteses cientificas e a verificagdo empirica dessas hipoteses. Além disso, ele defendia
que a analise logica da linguagem poderia ajudar a identificar e resolver problemas
relacionados a natureza da verdade e a relagdo entre linguagem e realidade.

A nogao de significado, portanto, apresenta um papel fundamental na demarcagao
entre enunciados cientificos e ndo cientificos. Isto ocorre devido ao principio de
verificagdo adotado por Carnap e outros membros do neopositivismo. Segundo Carnap,
a metafisica contém apenas pseudo-proposi¢des, isto €, proposi¢des sem significado que
aparentam conter relevancia cognitiva. Elas poderiam ocorrer de duas maneiras: “ou
conttm uma palavra que se acredita erroneamente ter significado, ou as palavras
constituintes sdo significativas, mas sao reunidas de uma forma contra-sintatica, de modo
que ndo produzem uma declaragdo significativa”.®

A adogdo do projeto epistemologico do Circulo de Viena’ tras a tona questdes a
respeito da natureza do significado empirico, ou seja, sobre o que torna os enunciados
sobre a realidade significativos. Além da necessidade de clareza e serem livres de
ambiguidade — e de quaisquer outros problemas que o uso da linguagem natural acarreta
—, viu-se como necessario um critério para saber como um enunciado sobre o mundo
pode ter carater cognitivo. Consequentemente, Carnap adota o principio de verificagdo
como determinante para dizer se um enunciado ¢ significativo ou ndo. Tal principio
exprime a afirmativa de que “o significado de uma proposicao constitui o0 método da sua
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verificagdo” ou, mais claramente, “que o significado de uma frase empirica ¢ dado pelos

procedimentos que seriam utilizados para mostrar se a frase ¢ verdadeira ou falsa”.’

Em seu artigo de 1931, Carnap apresenta de outra maneira o principio da

5 O que queremos evidenciar com isso € que, para Carnap, a filosofia ndo deve ser vista como uma disciplina
especulativa ou metafisica, mas sim como uma atividade analitica e rigorosa que busca resolver problemas
conceituais e teodricos. A filosofia, assim, deveria ser vista como um "método de analise", que busca
esclarecer e analisar os conceitos fundamentais da ciéncia e da linguagem.

¢ Carnap, R. “The elimination of metaphysics through logical analysis of language”. In.: AYER, A(org.).
Logical Positivism. New York: Free Press, 1959, p. 60-61, tradugdo nossa.

7 Com isso nos referimos ao projeto de explicar como a ciéncia poderia ser fundamentada por observagdes,
experimentos empiricos e uma linguagem formalizada como ferramenta para enunciados claros.

8 SHILICK, M. “Sentido e Verificagdo”. In.: Mariconda, P. (org.). Os pensadores. Sdo Paulo: Abril S. A
Cultural e Industrial, 1975, XLIV, p. 91.

9 IMBERT, C. et al. Filosofia Analitica. Lisboa: Gradiva, 1985, p. 88.
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verificagdo. Focando em evidenciar o problema das pseudo-proposi¢des, Carnap expde
os critérios para um enunciado possuir significado e, dessa maneira, apresenta uma
adequagdo do principio de verificagdo. Importante notarmos que, apesar da compreensao
comum de que o significado de um enunciado, ou palavra, esta associado a semantica da
linguagem, os critérios dados por Carnap ocorrem no campo sintdtico, ou seja, o
significado ¢ estritamente vinculado a boa formagdo sintitica de um enunciado e,
portanto, pode ser analisado de maneira ndo interpretada.!®

Destarte, Carnap exprime o método para a estipulacdo do significado de um
enunciado. Dividindo-se em duas etapas, o critério de significAncia de um certo enunciado
¢ dado de tal maneira que primeiro “a sintaxe da palavra deve ser fixa, ou seja, 0 modo
de sua ocorréncia na forma de sentenca mais simples em que ela é capaz de ocorrer;

”11 e tendo sucesso na

chamamos essa forma de sentenca de sua sentenga elementar
primeira etapa, devemos ser capazes de responder a questdo, que pode ser apresentada de

diferentes maneiras:

A. “De quais sentencas S é dedutivel e quais sentencas sdo dedutiveis de S7?!213
B. “Em que condi¢des S é considerada verdadeira e em que condi¢des é falsa”?'*

C. “Como se deve verificar S”?"°

Neste contexto, Carnap introduz uma abordagem estruturada para o principio de
verificagdo. Ele estabelece uma hierarquia de etapas a serem seguidas na analise de
enunciados. Primeiramente, ¢ necessario examinar se o enunciado em questdo pode ser

formulado de maneira clara e precisa em termos de sua sintaxe. Somente ap0Os esse passo

10 Entendemos, aqui, por ndo interpretada uma sentenga que segue as regras gramaticais da linguagem, mas
ndo possui um significado especifico até que seja interpretada em um contexto particular. Em outras
palavras, ¢ uma sequéncia de simbolos (junto com conectivos, variaveis e quantificadores) que ainda nao
foi atribuida a um valor verdadeiro ou falso, porque falta a interpretagdo dos simbolos de acordo com um
dominio especifico.

' Carnap, 1959, p. 62, tradugdo nossa.

12 Ibidem, tradugdo nossa.

13 Em outras palavras, temos que definir a sentenca elementar capaz de exprimir o componente cognitivo
de um enunciado e, com isso, sua sintaxe correta através de uma estrutura descritiva. Por exemplo,
desejamos ter clareza da ocorréncia minima do conceito “gemnosperma”. Assim, tomamos a sentencga
elementar “x ¢ gimnosperma" para conseguir analisar e atribuir o significado de "gimnosperma". Tomemos
também como caracteristicas essenciais para esse grupo de plantas serem vasculares, com semente ¢ sem
frutos. Desse modo, ao analisarmos “x ¢ gimnosperma” podemos compreender de tal modo que “x ¢ planta
vascular e possui semente e ndo possui frutos”, chegando assim a conjung@o de proposi¢des elementares
que derivam “x ¢ gimnosperma". Para investigar quais sentengas sdo dedutiveis bastaria seguir um processo
semelhante, todavia adicionando componentes a sentenga conjuntiva definidora.

14 Ibidem, tradugdo nossa.

15 Ibidem, tradugdo nossa.
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inicial ¢ que podemos investigar como podemos deduzir esse enunciado e quais outras
sentencas podem ser deduzidas a partir dele. A esséncia desse processo, portanto, ¢ uma
questdo de deducdo, ndo uma questdo de verificacdo propriamente dita. A primeira
formulagdo do principio de verificagdo apresentada no artigo de 1931 ¢ a formulacgdo
correta da questdo. A terceira formulagcdo, que se concentra na verificagdo, pertence a
uma teoria do conhecimento.

Em ultima analise, as reflexdes de Carnap em “The Elimination of Metaphysics
through Logical Analysis of Language” nos mostram que se um enunciado ndo possui
uma sintaxe adequada e fixa, entdo ndo cabe a nds a realiza¢do de uma analise dedutiva
do mesmo. A analise sintatica dos enunciados cientificos exprime o que podemos chamar
de “fase sintatica” em Carnap, isto ¢, um momento em que as obras do autor tomavam a
boa formagdo dos enunciados e sua verificagdo como um critério essencial para a

significancia.

Do que trata o “marco semantica”?

Apesar do relativo éxito em estipular o que seria o significado de um enunciado,
Carnap ainda assim estava atrelado a uma postura verificacionista. Entretanto, apds as
criticas levantadas por Popper a “inferéncias indutivas” na sua obra Logik der Forschung,
Carnap viu a necessidade de uma reformulagdo, ou abandono, do principio de verificagao.
Apesar de nao parecer claro o vinculo entre a critica de Popper a inferéncias indutivas e
o principio de verificagdo — de carater inicial dedutivo —, € muito simples compreendé-
lo. A critica popperiana toma a posi¢do que “para que haja a justifica¢do das inferéncias
indutivas € necessario que se estabeleca um principio de indugdo, que seria um enunciado

216

segundo o qual tornaria possivel estruturar logicamente as inferéncias indutivas”'® e,

portanto, para “justificd-lo deveriamos empregar as inferéncias indutivas; e, para
justificar estas ultimas deveriamos assumir um principio indutivo de ordem superior; e

assim por diante [...] ela deve conduzir a uma regressio infinita”.!7!%

16 ROMANINI, M. “Critica de Karl Popper ao problema da indugdo e suas consequéncias para o principio
de verificabilidade”. In.: Kalagatos, v. 10, n. 20, 2013, p. 324, grifos do autor.

17 POPPER, K. “A l6gica da investigacdo cientifica”. In.: Mariconda, P. (org.). Os pensadores. Sio Paulo:
Abril S. A Cultural e Industrial, 1975. XLIV, p. 265.

18 Claro, essa ¢ uma exposi¢do muito simploria da posigdo de Popper em relagdo as teses do empirismo
logico. Ao contrario da perspectiva neopositivista, a abordagem de Popper na filosofia coloca o problema
central como a andlise critica do apelo a autoridade da experiéncia. Nesse contexto, uma das principais
tarefas da critica filosofica ¢ a de tornar explicitas as diversas redes de crengas presentes. Dentro desse



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Miguel Angelo Oliveira Martins | 131

Isto posto, fica simples entender o caminho que se segue para o principio de
verificagdo. Como ele tem que ser expresso por um enunciado significativo, seria
necessario a existéncia de um principio de verificacdo de maior grau e, portanto, cairemos
num cenario semelhante ao do principio de indugdo."”

A transicao de Carnap da sintaxe logica para a semantica, assim, representa uma
mudanga em suas visoes filoséficas sobre linguagem e significado. Em seus primeiros
trabalhos, Carnap concentrou-se na sintaxe logica. Ele acreditava que o significado de
uma declaracdo poderia ser derivado apenas de sua estrutura ldgica, independente de
qualquer conteudo empirico particular. Em outras palavras, ele via o significado como
uma questdo puramente formal, dissociada de qualquer referéncia do mundo. No entanto,
no artigo “Testability and Meaning” (1936-37), Carnap comecgou a dar mais énfase a
definicdo semantica de certos termos, influenciado pela definicdo semantica de termos
apresentada por Tarski em seu artigo "Der Wahrheitsbegriff in den formalisierten
Sprachen". Isso refletiu um reconhecimento importante: o significado de um enunciado
ndo pode ser determinado exclusivamente por sua estrutura logica. Ele, o significado,
também depende da maneira como esse enunciado ¢ utilizado e do contexto empirico em
que esta inserido.

Claro, antes mesmo da publicacdo de “Testability and Meaning”, Carnap ja tinha

conhecimento das defini¢cdes semanticas de Tarski. Alguns autores nos trazem luz sobre

escopo, o desafio de Popper ¢ resolver o problema da indug@o, comecando por uma critica fundamentada
das solugdes propostas por Hume e pelos neopositivistas. Isso se da através da introdugdo do principio do
racionalismo critico. Posteriormente, Popper busca estabelecer os meios para promover o método empirico,
especificamente o critério da falsificabilidade, como uma alternativa ao método empirista, que empregava
o principio de verifica¢do. Esse esfor¢o tem como objetivo primordial resolver o problema da demarcagao
entre ciéncia e metafisica. Nessa perspectiva popperiana, a filosofia assume um papel critico e propositivo,
concentrando-se na analise cuidadosa da relagdo entre teorias cientificas e experiéncia, enquanto desafia as
abordagens tradicionais da indugdo e da demarcagdo entre o conhecimento cientifico e o ndo cientifico.

1% Essa é uma das criticas mais simples ao principio de verificagdo. Ela segue um caminho da auto
contradi¢do: o principio estabelece que apenas sentengas empiricamente verificaveis ou falsificaveis sdo
significativas. Contudo, ele proprio ndo parece passar por seu proprio critério, levando a pergunta sobre
como uma regra que ndo pode ser empiricamente verificada pode servir como fundamento para a
significancia das sentengas. Outro ponto que foi duramente criticado € sua tentativa de demarcagao entre
ciéncia e metafisica. Ele foi originalmente proposto como um critério para distinguir entre enunciados
cientificos e ndo cientificos. No entanto, a definigdo precisa do que constitui uma verificagdo empiricamente
significativa ¢ problematica e obscura. Podemos pensar também na dificuldade que surge quando
consideramos enunciados tedricos que ndo sdo diretamente observaveis. Teorias cientificas fundamentais,
como a teoria atdmica, frequentemente dependem de inferéncias a partir de dados observacionais, o que o
principio de verificagdo parece rejeitar, ameagando a relevancia de grande parte da ciéncia tedrica. Em
suma, o principio de verificagdo ¢ passivel de diversas criticas. Para uma leitura mais aprofundada sobre os
desafios do principio de verificagdo ver ODELL, J; ZARTMAN, J. “A defensible formulation of the
verification principle”. In.: Metaphilosophy,v. 13, n. 1, 1982, p. 65-74.
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o processo do marco semantico em Carnap de maneira mais geral, ou seja, uma mudanca
semantica em toda a metodologia carnapiana, ndo apenas referente ao significado das
expressoes. Segundo Rouilhan, logo apo6s a publicacdo de Logical Syntax of Language
(1934) Carnap tomou conhecimento da chamada explicagdo semantica do conceito de
verdade por Tarski e logo comegou a buscar uma explicagdo semantica correspondente
do conceito de analiticidade.?’ Awodey também defende uma estrutura seméntica no
Logical Syntax, “a definicdo de analiticidade a que ele [Carnap] chegara em Logical
Syntax era, para a linguagem especifica que Carnap estava considerando (aritmética),
essencialmente a mesma que a definigdo posterior de Tarski de verdade semantica”.?!

Ainda assim, importante ressaltarmos que tanto Rouilhan quanto Awodey tratam
da nocao semantica de analiticidade que Carnap desenvolve no Logical Syntax. Coffa nos
traz mais uma visualizagdo do marco semantico geral. Segundo ele, antes mesmo do
Logical Syntax Carnap ja flertava com conceitos semanticos em sua filosofia da
matematica, mais especificamente no debate sobre completude, “o primeiro conceito
semantico a ser explicado [por Carnap] foi o de um modelo de um AS [ Sistema
Axiomatico]”.?? As considera¢des desses autores sobre o trabalho seméntico de Carnap
na filosofia da matematica nos traz clareza sobre a jornada semantica de Carnap, ou seja,
o que levou Carnap a um estudo semantico do significado em “Testability and Meaning”
nao foi um ponto isolado em suas obras. O que queremos realgar aqui € a aproximagao
semantica do significado elaborada por Carnap em seu artigo de 1936-37.

O que chamamos aqui de marco semantico do significado representa um
afastamento da teoria da verificagdo do significado em direcdo a uma teoria da
confirmacdo baseada em descricdes de estado interpretadas semanticamente. O marco
semantico do significado de Carnap talvez seja mais bem exemplificado pelo uso do
conceito de descri¢des de estado: uma descri¢do de estado ¢ aqui entendida como uma
construcado tedrica que representa o conjunto de caracteristicas ou propriedades relevantes
de um estado de coisas, sendo formulada em termos de conceitos cientificos ou linguagem

formalizada, e busca fornecer uma representacio/interpretacdo objetiva do estado de

20 Cf. ROUILHAN, P. “Carnap and the Semantical Explication of Analyticity”. In.: Wagner, P. (org.).
Carnap’s Ideal of Explication and Naturalism. United Kingdon: Palgrave Macmillan, 2012, p. 145.

2l AWODEY, S. “Carnap’s quest for analyticity: the Studies in Semantics”. In.: Hardcastle, G (org.). The
cambridge companion to Carnap. United Kingdom: Cambridge University Press, 2007, p. 229, tradugdo
nossa.

22 COFFA, J. A. The semantic tradition from Kant to Carnap. New York: Cambridge University Press,
1991, p. 276, grifos do autor, tradug@o nossa.
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coisas em questdo. S3o justamente essas descrigcdes que fornecem a base para a
confirmagdo empirica da teoria e ajudam a preencher a lacuna entre a estrutura logica

formal e o conteudo empirico.

Confirmabilidade e semantica

Embora o marco semantico tenha se tornado primordialmente relevante para o
método de andlise de enunciados, essa mudanca de foco também trouxe consigo um
enfraquecimento do principio da verificagdo. Nesse contexto, Carnap fundamentou um
novo principio: o principio de confirmabilidade; como uma alternativa ao principio de
verificagdo que estava perdendo forca. Essa transi¢do refletiu a crescente compreensao
de que a verificagdo estrita de enunciados era muitas vezes problemadtica, especialmente
em areas onde a observagao direta e a verificagdo empirica eram dificeis ou impossiveis.

O principio de confirmabilidade permite uma abordagem mais flexivel, na qual a
evidéncia empirica poderia corroborar um enunciado cientifico, em vez de
necessariamente confirma-la de forma definitiva — ou seja, verificé-lo. Isso representou
uma adaptacdo importante no pensamento de Carnap em relagdo a epistemologia e a
filosofia da linguagem. De maneira simplista a confirmabilidade refere-se ao
“procedimento — por exemplo, a realizacdo de certos experimentos — que leva a uma
confirmagio em algum grau da propria sentenga ou de sua negagdo”,? ou seja, o0 grau em
que uma hipotese cientifica pode ser apoiada por evidéncias empiricas. Um enunciado,
dessa maneira, que expressa uma hipotese cientifica pode ser considerado confirmado se
for apoiado por evidéncias empiricas em alto grau,?* de modo que seja improvavel que
seja falso.?

O que temos disso ¢: os enunciados cientificos s6 podem ser confirmados, em vez
de verificados, porque a evidéncia empirica nunca pode descartar completamente todas
as explicacdes alternativas possiveis para um fendomeno. Em vez disso, as hipdteses
cientificas estdo constantemente sujeitas a revisdo ou rejei¢do com base em novas
evidéncias. Isso significa que a ci€ncia opera sob a premissa de que suas teorias e

afirmacdes sdo passiveis de serem confirmadas pela evidéncia empirica disponivel, mas

23 CARNAP, R. “Testability and meaning”. In.: Philosophy of Science, v. 3, n. 4, 1936, p. 420, tradugdo
nossa.

24 Como aponta Carnap (1936, p. 427), ndo é claro se esse grau pode ser satisfatoriamente classificado como
quantitativo, talvez seja mais conveniente e atrativo uma interpretacdo topologica deste grau.

% Ibidem, p. 425, tradugdo nossa.
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ndo podem ser definitivamente provadas, uma vez que sempre existe a possibilidade de
novas descobertas que possam exigir ajustes ou revisdes nas teorias existentes. Isso reflete
a natureza aberta e revisavel da investigagdo cientifica.

Assim, o conceito de confirmabilidade de Carnap enfatiza a importancia da
evidéncia empirica na investigacdo cientifica e ressalta a ideia de que o conhecimento
cientifico estd sempre sujeito a revisdo e refinamento com base em novas evidéncias. Nao
mais caindo em uma verifica¢ao conclusiva do enunciado, mas sim de um certo grau de
crenca. Por consequéncia disto, “ndo existe uma regra geral para determinar a nossa
decisdo [...], a aceitacdo e a rejei¢do de uma sentenga sempre contém um componente
convencional”.?® A aceitagdo de um dado enunciado, com isso, pelo principio de
confirmabilidade também contamina sua significancia. Outrora podiamos verificar
conclusivamente e definir o significado de um termo através do principio de verificagao.
Agora, com 0 marco semantico e a formulagdo do principio de confirmagao, a demarcagao
do significado de um enunciado estd intimamente ligada a um grau de confirmacao e a
uma linguagem formal especifica — ndo confirmamos o enunciado para todas as
linguagens existentes, confirmamos apenas para a linguagem formal em que o enunciado
aparece. Em outras palavras, ndo mais estipulamos o significado tinico de um termo, mas
sim estipulamos o significado atrelado a um determinado sistema de convencdo e

formalizagoes.

Nocgodes semdnticas

O objetivo principal de Tarski em seu artigo de 1933 era fornecer uma teoria
matematica da verdade para as linguagens formais. Tarski estava interessado em resolver
a questao filosofica de como a verdade pode ser definida em termos precisos e formais,
de modo que pudesse ser usada em sistemas l6gicos e matematicos. Para alcancgar tal
finalidade, Tarski propds a ideia de uma definicdo recursiva da verdade em uma
linguagem formal. Para tal, comecou-se definindo a no¢do de uma "interpretacdo" em
uma linguagem formal e mostrou-se como ¢ possivel definir a verdade de uma sentenga
em uma interpretacdo particular. Tarski entdo mostrou como a definicdo da verdade

poderia ser estendida para toda a linguagem formal por meio de um processo recursivo.

26 Ibidem, p. 426, tradugio nossa.
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A ideia de Tarski era que a defini¢do recursiva da verdade em uma linguagem
formal poderia ser vista como uma condi¢do suficiente e necessaria para a verdade de
uma sentenca em tal linguagem. Isso significa que se uma sentenga ¢ verdadeira em uma
linguagem formal, entdo ela deve satisfazer a defini¢ao recursiva da verdade proposta por
Tarski, e se uma sentenca satisfaz essa defini¢do, entdo ela ¢ verdadeira na linguagem em
questao.

Certas defini¢des, destarte, devem ser dadas em termos de uma metalinguagem,
em vez de ser definida dentro da linguagem formal em si.?’ A nogdo de verdade, assim,
deveria ser formalizada de modo que as verdades da linguagem formal possam ser
definidas em termos de propriedades da metalinguagem.

Com isso em mente, podemos compreender de maneira razoavel o que queremos
dizer por semantica. Apesar de Tarski ndo evidenciar o que ele considera semantica em
seu artigo de 1933, em seu trabalho posterior Der semantische Wahrheitsbegriff (1944)
temos um apresentacdo explicita do que seria esse campo. Assim, entendemos por
semantica a “ disciplina que, de modo geral, trata de certas relagoes entre expressoes de
uma linguagens e os objetos (ou ‘estado de coisas’) ‘a que se referem’ tais expressoes”.*

Uma defini¢do semanticamente adequada deve atender a critérios especificos.
Para ser considerada adequada, ela precisa ser tanto materialmente precisa, preservando
o significado real e intuitivo do termo a ser definido, quanto formalmente correta. Por
formalmente correta nos referenciamos a ser sintaticamente correta em uma linguagem.
Ou seja, uma defini¢cao formalmente correta se segue da especificacdo da estrutura formal
da metalinguagem, em outras palavras, da especificacdo das sentencas, palavras e
conceitos que desejamos usar para definir a nogdo de verdade e também das regras as
quais a definicdo deve ser submetida. Esses dois aspectos, a fidelidade ao significado e a
aderéncia as regras formais, sdo essenciais para garantir que a definicdo seja
semanticamente adequada.

A adequac¢do material, por sua vez, possui um local basilar na teoria semantica de
Tarski. Podemos dizer, com certa seguranga, que tal adequacgao se trata da relagdo entre
duas defini¢des, isto ¢, de comparar o significado explicitado numa definicdo com o

significado implicito do seu uso. A questdo da adequagdo, portanto, toma seu lugar

27 Cf. TARSKI, A. “O conceito de Verdade nas Linguagens Formalizadas”. In.: Dutra, L (org.). 4
concepgdo semantica de verdade. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2007a, p. 38-41.

2 TARSKI, A. “O conceito de Verdade nas Linguagens Formalizadas”. In.: Dutra, L (org.). 4 concep¢io
semantica de verdade. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2007b, p. 164. grifos do autor.
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quando a defini¢do pretende captar o significado comum.?’ Tomemos como exemplo a
questdo: em que condi¢des a sentenca "esta nevando” € verdadeira ou falsa? Diremos que
a sentenca ¢ verdadeira se, e somente se, estd nevando.

Levando em conta a adequacao material e a formalizacdo correta de uma defini¢ao
semantica podemos estender a estratégia de Tarski para a definicdo da verdade para outros
concei,tos semanticos. Uma defini¢do de verdade materialmente adequada deve implicar

todas as sentengas do seguinte padrdo abaixo.

Convencio T. Uma definicio formalmente correta do simbolo ‘Tr’*" formulada na
metalinguagem, sera chamada uma definigdo adequada de verdade se tiver as seguintes
consequéncias:

(@) todas as sentengas que sdo obtidas da expressdo x € Tr se e somente se p’ pela
substitui¢do do simbolo x’ por um nome estrutural-descritivo de qualquer sentenca da
linguagem em questdo e do simbolo ‘p’ pela expressdo que forma a traduc¢do dessa
senten¢a na metalinguagem;

(B) a sentenca “para qualquer x, se x € Tr, entdo x €S°'’ (em outras palavras ‘Tr €S’

Mais explicitamente, ao definirmos a verdade de uma expressdo em uma
linguagem formal — neste caso constituida por uma linguagem objeto (puramente
sintaxe) e uma metalinguagem —, por exemplo L, a condicdo de adequacdo material
deveria implicar que todas as sentencas de L estejam em conformidade com a convengao
T. Ou seja, “cada instancia da convengdo T constitui uma defini¢do parcial da verdade,
de modo que o completo a defini¢do poderia ser a conjungdo logica de tais defini¢des
parciais”.3® Assim, ao juntarmos todas as instancias possiveis da convengdo T, teriamos
a definicdo geral de verdade.

Assim, uma defini¢cdo semantica adequada de verdade deve implicar as sentengas
da forma ‘x ¢ verdadeiro se, e somente se, p’. Em que ‘X’ expressa o nome de uma
expressdo e ‘p’ designa a realidade da expressdo nomeada por ‘x’.

Se adotarmos a estratégia de Tarski para definicdes semanticas, as demais

defini¢des seriam seguidas de uma estrutura semelhante. Podemos dizer, generalizando,

2% Queremos dizer com isso que a adequagdo material se d4 na relagdo entre a expressdo e aquilo que ela
significa para os usudrios de uma linguagem, seu uso corrente ¢ sua pragmatica.

30 Isto ¢, a classe das sentengas verdadeiras em uma linguagem.

31 Isto ¢, a classe de todas as sentencas significativas de uma linguagem.

32 Tarski, 2007a, p. 56. grifos do autor.

3 NIINILUOTO, 1. “Tarski’s Definition and Truth-Makers”. In.: Annals of Pure and Applied Logic, v. 126,
n. 1-3, 2004, p. 63, traducdo nossa.
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que a expressao “x € s se, e somente se, p”’ ¢ uma definicdo semantica se, € somente se,
for formalmente correta e materialmente adequada. Aqui ‘x’ designa o nome de uma
expressao, ‘s’ designa o termo semantico a ser definido e ‘p’ a expressao responsavel pela
adequagdo material.

Para exemplificarmos, suponha que queiramos introduzir a no¢ao de nimero par
em linguagem L constituida por numeros inteiros. Entdo definimos da seguinte maneira:

({3 2]

< Um numero inteiro “x” é considerado 'par' em L se, ¢ somente se, o resto da

Gy, 9

divisdo de “x” por 2 for igual a 0.

Assumindo que a corre¢do formal dessa definicdo em L seja aceita, podemos
afirmar que ela ¢ materialmente adequada. Isso se deve ao fato de que ela estd em
consonancia com a defini¢do tradicional de nimeros pares na matematica. Como vimos,
a adequagdo material depende de qudo bem essa definicdo se encaixa com o conceito
amplamente aceito de nimeros pares na matematica.

O que mostraremos no proximo topico ¢ que a estratégia de Carnap em seu artigo
de 1936-37 leva em consideracdo o trabalho de Tarski e essa estratégia de defini¢ao
semantica. Apesar de ndo utilizar de maneira explicita a estratégia de defini¢do tarskiana,
Carnap utiliza da confirmabilidade como explicata para o significado e para suprir a

lacuna entre linguagem objeto e metalinguagem.

Carnap e a nocio semantica de significado

Somente na segunda parte do artigo "Testability and Meaning", publicada em
1937, Carnap se concentra na nog¢do de significado e na sua relagdo com a testabilidade
de uma teoria cientifica.** Um enunciado cientifico, nesse contexto, s6 tem significado se
ele pode ser testado empiricamente, ou seja, se seus enunciados podem ser confirmados
ou infirmados por meio da observacao e da experimentagdo. Carnap propde, além disso,
uma distin¢ao entre dois tipos de questdes sobre o significado: questdes referentes a uma
linguagem formal historicamente dada e questdes referentes a constru¢do de uma nova

linguagem formal.

3% Na primeira parte do artigo, Carnap se concentra em elaborar a concepgdo de confirmabilidade e
testabilidade, bem como os critérios para as sentencgas de reducdo e cadeias de introducdo para termos no
sistema.
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Questdes do primeiro tipo sdo, segundo Carnap, de um carater meramente tedrico,
elas perguntam “qual € o estado atual das coisas; e a resposta € verdadeira ou falsa”.3> As
do segundo tipo, em contrapartida, tem um carater prdatico, elas perguntam “como
devemos proceder; e a resposta nio € uma asser¢iao, mas uma proposta ou decisdo”.*¢

Semelhantemente a Tarski, Carnap se preocupa com a questdo do significado em
um campo semantico, ou como diz o autor “o problema tal como ocorre na metodologia,
na epistemologia ou na logica aplicada”.?’ Isto se da, essencialmente, pela insuficiéncia
do antigo critério sintatico do significado proposto em seu artigo de 1931. Com o
abandono da verificabilidade, a ado¢do da confirmabilidade e o desenvolvimento das
definicdes semanticas; precisava-se realizar uma revisdo nos debates referentes a
significancia de enunciados cientificos.

Dessa forma, em vez de adotar um critério geral do significado, Carnap segue a
estratégia adotada por Tarski, ou seja, a discussdo semantica sobre o significado agora
deve se dar referenciando uma linguagem formal L especifica e ocorre no campo da
metalinguagem.’® Em vez de perguntarmos sobre o significado de ‘x’, perguntamos o
significado de ‘x’ em relagdo a uma linguagem L. O significado, com isso, passa a ser
considerado em um sentido empirista. De tal modo que “uma expressdo da linguagem
tem significado se soubermos emprega-la ao falar de fatos empiricos, sejam eles reais ou
possiveis".>® A questdo do significado, ademais, pode ser restringida ao escopo das
expressoes, uma vez que “expressdes diferentes de sentencas [sintaticamente corretas]

sdo significativas se, e somente se, puderem ocorrer em sentengas significativas”.*

35 CARNAP, R. “Testability and meaning—continued”. In.: Philosophy of Science, v. 4, n. 1, 1937, p. 3,
tradug@o nossa.

36 Ibidem, traducdo nossa.

37 Ibidem, p. 2, tradugdo nossa.

38 O posicionamento de Carnap em relagdo a semantica tarskiana ndo é um ponto pacifico na literatura
secundaria. N@o ha duvidas da influéncia do trabalho de Tarski no pensamento de Carnap. Entretanto, a
recepgdo da metodologia tarskiana feita por Carnap nado ¢ tdo clara. Comumente alguns comentadores,
como Ricketts (“Carnap: From logical syntax to semantics”. In.: Giere, R; Richardson, A. (org.). Origins
of logical empiricism. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1996, p. 242-244) e Goldfarb
(“Semantics in Carnap: A rejoinder to Alberto Coffa”. In.: Philosophical Topics, v. 25, n. 2, 1997, p. 60-
64), acreditam que Carnap aceitou prontamente as ideias de Tarski sobre a semantica ¢ a defini¢do da
verdade. Todavia, outros comentadores nao estdo tdo seguro disso e alegam, por exemplo, que “Carnap fica
feliz em usar a palavra “verdadeiro” e em adotar uma técnica devida a Tarski para definir a verdade, mas
ele e Tarski ndo usam essa técnica para os mesmos propositos, nao tém as mesmas motivagoes, € nas maos
de Carnap, a semantica torna-se algo muito diferente do que pode ser encontrado nas publica¢des de Tarski”
(WAGNER, P. “Carnapian and Tarskian semantics”. Synthese, v. 194, n. 1, 2017, p. 101, tradugdo nossa).
39 Carnap, 1937, p. 2, tradugio nossa, grifo nosso.

40 Ibidem, tradugio nossa.
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O que se segue dessa posicdo sobre o significado é, ao elaborar uma nova
linguagem, a necessidade de uma metalinguagem baseada em uma linguagem ja
disponivel e decisdes referentes aos interesses do criador da linguagem formal.*! A
metalinguagem L’ servira como “a linguagem-sintaxe na qual as regras da linguagem-
objeto L devem ser formuladas. Em segundo lugar, L’ pode ser usada como base de
comparagdo para L”.*? Outrossim, essa abordagem do significado possibilita uma
interpretacdo em termos de confirmabilidade e testabilidade.

A estratégia adotada por Carnap ¢ expressa logo no inicio da primeira parte do

artigo. Segundo ele

dois problemas principais da teoria do conhecimento sdo a questdo do significado ¢ a
questdo da verificagdo. A primeira questao questiona em que condigdes uma sentenga tem
significado, no sentido de significado cognitivo e factual. A segunda pergunta como
conhecemos algo, como podemos descobrir se uma determinada sentenca € verdadeira ou
falsa. A segunda questio pressupde a primeira. Obviamente temos de compreender uma
sentenga, ou seja, temos de saber o seu significado, antes de tentarmos descobrir se &
verdadeira ou ndo. Mas, do ponto de vista do empirismo, existe uma liga¢do ainda mais
estreita entre os dois problemas. Num certo sentido, ha apenas uma resposta para as duas
questdes. Se soubéssemos o que aconteceria se uma determinada sentenca fosse
considerada verdadeira, saberiamos qual ¢ o seu significado. E se para duas sentencas as
condi¢Oes sob as quais teriamos que toma-las como verdadeiras sdo as mesmas, entao
elas t€ém o mesmo significado. Assim, o significado de uma sentenca ¢, num certo sentido,
idéntico a0 modo como determinamos a sua verdade ou falsidade; e uma sentenca s6 tem
significado se tal determinacio for possivel.*

Em outras palavras, a defini¢do semantica de significado esta intimamente ligada
a sua condicdo de verdade, neste contexto a confirmacao em uma linguagem determinada.

Fica simples, portanto, compreender a resposta para a questdo: “como se da o
significado das expressdes segundo Carnap?”. O significado se d4 em dois contextos
distintos, primeiro em um contexto metodologico, isto €, na criagdo ou adogdo de uma
linguagem formal. Em seguida se d4 no contexto referente ao estado de coisas descrito
pela linguagem adotada. Ainda assim, ambos os cenarios levam a uma mesma explicata,
isto €, a confirmabilidade.

Claro, a confirmabilidade como um grau em que uma hipdtese cientifica pode ser
apoiada por evidéncias empiricas ndo torna claro a sua relagdo com o significado. Uma

maneira mais apropriada de compreender a confirmabilidade depende da nogdo de

4!'No caso de Carnap, a interpretagdo da linguagem-objeto ocorre através da lingua inglesa.
42 [bidem, p. 4, traducdo nossa.
43 Carnap, 1936, p. 420, tradugdo nossa.
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reducdo. Assim, tomemos como C uma classe de sentencas, C’ uma subclasse de C e S

uma sentencga, entao

A. A confirmacdo de S ¢ completamente redutivel a classe C, se S for
consequéncia de uma subclasse finita C’;

B. A confirmagdo de S ¢ diretamente redutivel de forma incompleta a classe
C, se a confirmacdo de S ndo for completamente redutivel a classe C, mas se
houver uma subclasse infinita C’ tal que a sentencas de C’ sdo mutuamente
independentes e sdo consequéncias de S;

C. A confirmagdo de S ¢ diretamente redutivel a classe C, se for

completamente redutivel ou diretamente incompletamente a classe C.

Devemos notar que existe uma paridade de grau de confiabilidade. O grau de
confirmabilidade de S estd intimamente ligado ao grau de confirmabilidade de C’. Ou
seja, o grau de confirmabilidade de S ¢ igual ou menor que o de C’. Todavia, no primeiro
caso, ao falarmos de “completamente redutivel" ndo queremos dizer que ocorre uma
confirmagdo completa de S por C’. Tdo somente dizemos que S ¢ confirmado
completamente em relacdo a uma determinada classe de premissas.

Outra maneira de compreender a confirmabilidade de maneira menos ingénua ¢é

tomarmos a confirmacgdo de S como redutivel a classe C, se existir uma série finita de

classes Ci, Co, ..., Cy tal que a relagdo de confirmagao diretamente redutivel subsiste
1. entre S e Cy;
2. entre cada sentengade Cie Ci+1 (i=1an-1)e
3. entre todas as sentengas de C, e C/.

De outro modo, “a confirma¢ao de S ¢ completamente redutivel a clase C, se for
redutivel, mas ndo completamente redutivel a classe C”.4
Ao possuirmos, portanto, uma linguagem arbitraria L podemos interpretar o

significado de uma expressdo em L como sua condi¢do de confirmacdo segundo a

4 [bidem, p. 435.
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metalinguagem L’.*> Em termos mais simples, utilizaremos sua confirmabilidade como
critério para proceder com sua significancia no sistema. Enquanto Tarski adota a
estratégia de utilizar a definicdo semantica de sequéncia para a definicdo semantica da
verdade no calculo de classes, Carnap adota a nog¢ao de confirmabilidade para a defini¢do
do significado de uma expressdo em uma determinada linguagem L. Assim, uma
expressdo possui significado em L se, e somente se, a confirmag¢do da expressdo é
redutivel a confirmagdo de uma classe de postulados empiricamente significativos em L.

A titulo de exemplificacdo geral da determinacdo da significincia de uma
expressdo em uma linguagem, tomemos L como uma linguagem formal contendo
sentengas atomicas, operagdes de formagdo de sentencas moleculares através de
conectivos logicos, regras de transformacdo e quantificadores. Adotemos, também, a
metalinguagem L’ como responsavel por regras de transformagao ndo logicas — ou seja,
postulados de redugdo empirica. Para L’ tomemos a lingua portuguesa. Consideremos S
como uma expressao qualquer que queremos saber sobre sua significancia. Sabemos que
temos que nos concentrar em duas questdes: (1) S ¢ uma sentenca de L ou uma expressao
que pode ser introduzida em L? e (2) S tem significado em L?

Para responder a pergunta (1), ¢ necessario examinar a interpretacdo dos
predicados presentes na linguagem L. Essa interpretacao deve ser conduzida por meio da
metalinguagem L' e deve levar em considera¢do predicados que sejam observaveis na
lingua portuguesa. Ao realizar essa interpretacao da linguagem-objeto L, obteremos uma
compreensdo das reducdes possiveis que podem ser feitas com base nos predicados
observaveis da linguagem. Com isso em mente, podemos estabelecer cadeias de
introducdo para novos termos, decidindo se devemos ou ndo incorporar a sentenga S a
nossa linguagem.

Quanto a questdo (2), se optarmos por introduzir a sentenca S ou sua negacao em
nossa linguagem - ou se S ja estiver presente na linguagem -, precisamos verificar se S

pode ser reduzida a uma classe C de expressoes interpretadas por L'. Essa classe C deve

4 Durante a formulagdo da sua interpretagio semdntica do significado em “Testability and Meaning”
Carnap ndo elabora explicitamente como poderiamos definir os significados em L’. Entretanto, em sua fase
madura, precisamente no artigo “Significado e Sinonimia nas Linguagens Naturais” (1955), temos uma
melhor compreensdo da determinagdo do significado na metalinguagem L’. Para Carnap, “a analise dos
significados das expressdes ocorre de duas formas fundamentalmente diferentes. A primeira pertence a
pragmdtica, isto ¢, a investigacdo empirica das linguagens naturais historicamente dadas” (CARNAP, R.
“ Significado e Sinonimia nas Linguagens Naturais”. n.: Mariconda, P. (org.). Os pensadores. Sao Paulo:
Abril S. A Cultural e Industrial, 1975. XLIV, p. 135). O que Carnap defende em sua pragmatica ¢, em suma,
que a defini¢do do significado de uma expressdo ¢ dada por uma hipdtese empirica e, portanto, pode ser
testada por observagdes do comportamento linguisticos dos individuos.
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conter apenas expressoes que ja tenham significado em nossa linguagem. Dentro desse
contexto, poderemos determinar se S ¢ uma expressdo significativa ou ndo em nossa

linguagem.

Consideracoes finais

Como expomos ao longo deste texto, o que denominamos de "marco semantico"
em Carnap representa uma mudanga metodologica ndo tdo substancial. Em face dos
desafios apresentados por Popper em sua obra de 1935, relacionados ao principio de
verificagdo, e em consideracdo ao notavel trabalho de Tarski na elaboragcdo de uma nogao
semantica da verdade, Carnap optou por atenuar a rigidez do principio de verificacdo e
aceitar a introducdo de postulados nas linguagens formais. Isso foi feito com o proposito
de preencher a lacuna entre a linguagem formalizada e os termos observaveis, bem como
evitar os problemas que o principio de verificagdo trazia. A solucdo para essa lacuna veio
na forma da discussdo sobre a significdncia no campo semantico e na adogdo da
confirmagdo como uma explicata para o significado de uma expressao.

A tese apresentada nas duas partes do artigo “Testability and Meaning” marca o
inicio de um projeto semantico em Carnap. Neste contexto, uma expressdo da linguagem
s0 possui significado se, e somente se, podemos usa-la para descrever fatos empiricos, ou
seja, somente se pudermos confirma-la em algum grau — e claro, ainda hé a possibilidade
de verificagdo, entretanto ela sé ocorreria em casos triviais de confirmagdo. Apds a
publicagdo do artigo em 1936-37, Carnap intensificou seus estudos semanticos,
destacando-se obras como Introduction to Semantics e Meaning and Necessity, nas quais
ele desenvolveu sua teoria semantica com maior clareza.

Carnap destacou a nogdo de sistema semantico como o ponto central de sua nova
abordagem as linguas e explorou as implicagdes dessa mudanca. Esse foco pode ser
notado principalmente em suas obras no periodo de 1939 a 1943. Grande parte do trabalho
realizado nessas publicagdes ¢ de natureza exploratdria, com Carnap considerando uma
ampla variedade de métodos semanticos e explicando e comparando suas propriedades.
Nesse primeiro momento dos estudos de Carnap encontramos uma auséncia de escolha
por um método semantico especifico.

Por outro lado, em um segundo periodo que pode ser identificado, Carnap comega
a fazer escolhas entre os varios métodos de definicdo de termos logicos que ele havia

apresentado em seu trabalho de 1942. Nesse momento, as no¢des que se tornam centrais
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sd0 as de descrigdo de estado. Isso fica evidente em sua obra de 1947 e em diversos artigos
sobre l6gica indutiva publicados durante a década de 1940.

Em ultima anélise, as ideias apresentadas no periodo de 1936-37 tiveram um
profundo impacto nas obras subsequentes de Carnap. Compreender o contexto e as
motivagdes subjacentes a "Testability and Meaning", bem como a mudanga no critério de
significancia, ¢ essencial para entendermos como essas ideias se disseminaram e
exerceram uma influéncia significativa sobre o desenvolvimento dos trabalhos futuros de
Carnap. Topicos que surgiram de forma embrionaria no texto de 1936-37, como a
redutibilidade de sentencas formais a sentengas empiricamente significativas, os critérios
para a confirmagdo de uma expressdo e a relagdo entre a linguagem-objeto e a
metalinguagem, foram posteriormente desenvolvidos por Carnap. Esses conceitos ndo
apenas enriqueceram a filosofia de Carnap, mas também contribuiram para o

desenvolvimento mais amplo da filosofia da linguagem e filosofia da ciéncia.
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EMENDA E POLITICA: ESPINOSA, MAQUIAVEL E O RETORNO AO
PRINCIPIO

Victor Fiori Augusto!

Resumo: Neste texto, buscaremos evidenciar, em carater inicial, de que maneira o
conceito espinosano de emenda ¢ mobilizado no contexto do Capitulo X do Tratado
politico, onde Espinosa recorre a ideia maquiaveliana de retorno ao principio,
procedimento considerado pelo autor florentino como algo necessrio para que uma
sociedade politica faca frente a corrupcdo e mantenha-se saudavel. Partiremos do
Capitulo I do Livro III dos Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, no qual
Magquiavel relaciona a medicina ou a cura do corpo humano a uma medicina ou cura dos
corpos politicos, pois € nesse contexto que Maquiavel recorre a nogdo de que os corpos
politicos, assim como os humanos, precisam renovar-se voltando ao seu principio. Em
seguida, nos debrucaremos sobre o Capitulo X do Tratado politico de Espinosa e a leitura
que ali ¢ feita da reconducdo ao principio maquiaveliana, considerando-a sob a luz da
ontologia espinosana e relacionando-a com a ideia de emenda em sua relacdo com os
corpos humanos e politicos. Para concluir, procuraremos apontar para um possivel
sentido da ideia espinosana de emenda do corpo politico, a qual, ainda que Espinosa se
coloque criticamente em relagdo a Maquiavel, parece ainda ter inspiragdo maquiaveliana.

Palavras-chave: Maquiavel; Espinosa; retorno ao principio; cura; emenda.

Introducio

O esforco por relacionar os pensamentos de Espinosa e de Maquiavel nao ¢&,
certamente, algo novo. De fato, muito ja se escreveu sobre possiveis aproximacgdes e
afastamentos entre os dois autores, embora os estudos que se dediquem a relaciona-los de
maneira mais aprofundada sejam ainda recentes?. Espinosa se refere nominalmente a
Magquiavel apenas uma vez em toda sua obra — no final do Capitulo V do Tratado politico
(doravante, TP), onde o nome de Maquiavel ¢ acompanhado do adjetivo “agudissimo”,

mas julgar a relacdo entre os dois autores somente a partir disso seria um erro, no qual

! Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Goiés.

2 Para uma historia da relagdo ou do encontro Espinosa-Maquiavel, ver MORFINO, V. The Spinoza-
Machiavelli Encounter: Time and Occasion. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2019, p. 1-7. Julgo
ser esta obra de Morfino — publicada originalmente em 2002 sob o titulo 1/ tempo e [’occasione: l'incontro
Spinoza Machiavelli — a responsavel por inaugurar os estudos mais sistematicos e aprofundados sobre a
relagdo entre os dois autores.
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poderia incorrer uma pesquisa que se restringisse a uma mera busca lexical para atestar a
presenca ¢ a relevancia do pensamento maquiaveliano em Espinosa®.

A presenca de Maquiavel se faz sentir em diversos momentos da obra espinosana,
como, a titulo de exemplo no proprio 7P, na rejei¢do de uma suposta natureza viciosa
restrita a plebe ou a multidao, j& que Maquiavel e Espinosa concordam que a natureza ¢é
uma s6 e comum a todos os seres humanos®. Além disso, cabe notar que, segundo
pesquisas que investigam a relacdo entre os dois autores, a influéncia de Maquiavel ndo
se faria sentir apenas no pensamento politico de Espinosa, mas também em sua
epistemologia e em sua metafisica®, embora seja certamente equivocado separar
metafisica e politica no pensamento espinosano, a ponto de Antonio Negri poder afirmar
que “a verdadeira politica” de Espinosa “é sua metafisica™®.

Neste trabalho, o ponto que procuraremos aprofundar dessa complexa relacao
Espinosa-Maquiavel ¢ uma inequivoca mencao de Espinosa a Maquiavel no Capitulo X
do 7P, onde encontramos (artigo 1) uma referéncia ao “agudissimo florentino”
(acutissimus Florentinus) e vemos a citagdo de um trecho da obra maquiaveliana
Discursos sobre a primeira década de Tito Livio (doravante, Discursos)’. Nossa inten¢do
aqui ¢ relacionar os pensamentos de Maquiavel e de Espinosa a partir da nogdo de volta
ou retorno ao principio, que Maquiavel apresenta em seus Discursos € que Espinosa
discute no Capitulo X do 7P. Trata-se de mostrar como essa ideia de retorno ao principio,
tanto em Maquiavel quanto em Espinosa, envolve uma aproximacdo entre medicina e
politica, que pode ser observada tanto na ideia de cura a qual Maquiavel recorre quanto

no aparecimento do conceito espinosano de emenda no 7P.

3 Conforme observa Vittorio Morfino (Op. Cit., p. 36-37), é raro que Espinosa se refira a nomes proprios
em suas obras, o que indica que “sua argumentacgdo se fundamenta na clareza da construgdo conceitual e
ndo em autoridades”.

4 Cf. ESPINOSA, B. TP, VII, 27; MAQUIAVEL, N. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 167 e 169 (Livro I, Capitulo 58).

5 Cf. MORFINO, V., Op. Cit., especialmente seu Capitulo 3 (p. 118-164); e MONTANS BRAGA, L. C.
“Agudissimo: Maquiavel em Espinosa”. In: Pensando — Revista de Filosofia, vol. 10, n° 21, 2019, pp. 67-
78.

® NEGRI, A. 4 anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993, p. 159.

7 Vittorio Morfino (Op. Cit., p. 39) chega mesmo a tratar essa citagdo que encontramos em 7P, X, 1 como
uma referéncia direta e explicita de Espinosa a Maquiavel, ideia com a qual concordamos, embora o nome
“Maquiavel” ndo seja ali mencionado.
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Maquiavel, Espinosa e o retorno ao principio: curatione e emendatio

Antes de analisarmos o didlogo que Espinosa estabelece com Maquiavel no
Capitulo X do 7P, ¢ necessario compreendermos a ideia maquiaveliana que ali sera
discutida: a nogao de volta ou retorno ao principio. Maquiavel apresenta essa questdo em
seus Discursos, Livro 111, Capitulo 1. Ali, ele comega argumentando que todas as coisas
do mundo tém um tempo de vida limitado, sendo sua existéncia finita. As coisas capazes
de durar por mais tempo sdo aquelas cujo corpo ou se mantém ordenado e sem alteragdes,
ou passa por alteragdes que o tornem mais saudavel. Conforme sabemos pelo Capitulo 6
do Livro I dos Discursos, “todas as coisas humanas estdo em movimento € ndo podem
ficar paradas, € preciso que estejam subindo ou descendo™®, donde Maquiavel descartar a
ideia de um corpo que permanece ordenado por se manter inalterado® e trabalhar a nog¢do
de que a saude das republicas ou dos corpos mistos depende de alteragdes que lhes sejam
salutares!'?.

As alteragdes que sdo saudaveis para as republicas sdo aquelas “que as levam de
volta aos seus principios” (che le riducano inverso i principii loro), e Maquiavel da o
nome de “renovagdo” (rinnovazione) a essas alteragdes. A argumentagdo de Maquiavel
acerca da necessidade dessa volta ao principio tem por base a ideia de que o principio das
republicas tem sempre alguma bondade, a qual, com o passar do tempo, vai se
corrompendo, a ponto do corpo politico se encaminhar a morte se ndo for renovado'!.
Para justificar essa ideia de renovacdo ou volta ao principio, Maquiavel recorre a um
axioma que aparece em seu texto como uma citagdo em latim e que ele atribui aos

99, <

“doutores de medicina”: “os doutores de medicina dizem, falando dos corpos humanos,

‘que todos os dias se acrescenta alguma coisa que, de vez em quando, precisa de cura’!2.

8 MAQUIAVEL, N. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p.
32 (Livro I, Capitulo 6).

® Cf. LUCCHESE, F. D. Conflict, Power, and Multitude in Machiavelli and Spinoza: Tumult and
Indignation. London and New York: Continuum, 2009, p. 143.

10 Conforme observa Patricia Aranovich, Maquiavel entende “os estados (reptblicas ou principados) € as
religides” como corpos mistos, diferenciando-os assim dos “corpos simples”, termo que ele utiliza para
designar “os individuos” e os corpos naturais tais como os humanos (ARANOVICH, P. Vocabulério de
termos-chave de Maquiavel. In: MAQUIAVEL, N. Discursos sobre a primeira década de Tito Livio. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 457-471, verbete “Corpo”, p. 458-459).

" MAQUIAVEL, N., Op. Cit., p. 305-306 (Livro III, Capitulo 1).

12 Ibidem, p. 306. No original latino citado por Maquiavel: “quod quotidie aggregatur aliquid, quod
quandoque indiget curatione”.
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A autoria desse axioma € desconhecida, mas, como observa Marie Gaille-Nikodimov,
trata-se de uma noc¢ao extraida da tradicdo médica hipocratico-galénica, que Maquiavel
adapta ao seu pensamento politico sem ter grande preocupagdo com uma fidelidade estrita
a ela!3. Maquiavel entende que esse axioma ¢ valido ndo somente para o corpo humano,
mas também para o corpo politico, donde ele buscar compreender de que maneira as
republicas podem incluir essa volta ao principio em suas ordenacdes ou institui¢des, de
modo que ela possa ocorrer por uma “prudéncia intrinseca” da republica e ndo por algum
acontecimento ou forga extrinsecos (isto €, por obra da fortuna)'?.

Para Maquiavel, o retorno ao principio, a renovagdo ou a cura de uma republica
envolve um frequente exame ou revisdo da conduta dos membros do corpo politico, a fim
de assegurar o cumprimento das leis e a puni¢do de quem as transgride, renovando assim
o medo pelo qual os cidadaos se abstém de agir contra as leis e revigorando a valorizagao
do bem comum. Maquiavel afirma que essa cura ou retorno ao principio pode se dar tanto
gracas a institui¢des e leis da republica quanto pelas qualidades (ou virfur) de um cidadao.
E justamente sobre esse ponto do pensamento maquiaveliano que incide a critica de
Espinosa no Capitulo X do TP. Por isso, passaremos ao exame de alguns pontos desse
texto espinosano, sendo necessario antes contextualiza-lo brevemente.

Ap6s apresentar e explicar, nos Capitulos VIII e IX do 7P, os fundamentos
necessarios para que os impérios aristocraticos conservem invioladas a paz e a liberdade
dos cidadaos, Espinosa inicia o Capitulo X do tratado buscando compreender se tais
impérios podem se dissolver ou assumir outra forma devido a alguma causa que lhes seja
imputavel (aliqua causa culpabili, no original). E nesse contexto que Espinosa recorre a
Magquiavel, observando que a primeira causa por que se dissolvem os impérios

aristocraticos

(...) € aquela que o agudissimo florentino observa nos Discursos de Tito Livio, 111, 1, a
saber, que ao estado, tal como ao corpo humano, todos os dias se agrega alguma coisa
que, de vez em quando, precisa de cura. Dai que seja necessario, diz ele, que de vez em
quando aconteca alguma coisa através da qual o estado seja reconduzido ao seu principio
(ad suum principium [...] redigatur), onde comegou a estabilizar-se. Se tal ndo acontecer
em devido tempo, os vicios crescem a um ponto que ja nao podem extirpar-se sem extirpar
com eles o proprio estado. (...) E ndo podemos duvidar que é uma coisa da maior

13 Cf. GAILLE-NIKODIMOV, M. “A la recherche d’une définition des institutions de la liberté. La
médecine, langage du politique chez Machiavel”. In: Astérion (en ligne), 1/2003. Disponivel em:
<http://journals.openedition.org/asterion/14>. Acesso em 25.09.2023.

¥ MAQUIAVEL, N, Op. Cit., p. 306 (Livro I1I, Capitulo 1).
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importancia e que, onde ndo se atalhar a esse inconveniente, o estado ndo podera
sobreviver por virtude sua, mas so6 pela fortuna. Pelo contrario, onde for aplicado remédio
adequado (remedium idoneum) a este mal, ele ndo podera cair por vicio seu mas somente
por algum fado inevitavel.

Na sequéncia do texto, Espinosa considera como um modo de renovagao do
império aristocratico a nomeagao periodica e por breve espago de tempo de um ditador,
que possa investigar e julgar as acdes dos que participam do governo. Contudo, para
Espinosa, nomear um ditador, ainda que de vez em quando e por um curto periodo, ¢ algo
que contraria os fundamentos do império aristocratico, sendo portanto um remédio
inadequado para que esse tipo de império se renove, € Roma, caso analisado
exaustivamente por Maquiavel em seus Discursos, foi no entender de Espinosa um
exemplo de império aristocratico.!?

Entre os argumentos de Espinosa contra o recurso a um ditador esté a ideia de que
o poder ditatorial ¢ régio, e ndo pode ser estabelecido numa reptiblica sem que ela, ao
mesmo tempo, deixe de ser uma republica e se transforme numa monarquia. E no contexto
dessa argumentacdo que surge a Unica ocorréncia do termo “emenda” no 7P (mais
especificamente, “emendar”, emendari), e isso no artigo 2 do Capitulo X: “(...) se fosse
possivel o gladio do ditador, mantendo a forma do estado, ser perpétuo e temivel somente
para os maus, nunca os vicios poderiam desenvolver-se a tal ponto que ja ndo se pudessem
extirpar ou emendar”.

“Emenda” ¢ uma traducgao (mais literal) do termo latino emendatio empregado por
Espinosa, termo que provém do vocabuldrio médico (assim como “remédio”) e que
costuma também ser traduzido por “reforma”, “corre¢do” ou, como sugere Marilena

Chaui, “cura”!¢. Espinosa entende que a renovagdo ou retorno ao principio de um corpo

15 “Qs patricios [i.e., aqueles que governam num estado aristocratico] costumam frequentemente ser
cidaddos de uma s6 urbe, que ¢ a capital de todo o estado, de tal maneira que a cidade ou republica toma o
nome desta, como outrora a romana e, hoje em dia, a veneziana, a genovesa etc.” (ESPINOSA, B. TP, VIII,
3 [acréscimo nosso]); “(...) quando se depde um monarca ndo se faz uma mudanga de estado, mas so de
tirano, ao passo que, no estado aristocratico, tal [transferéncia do estado de um conselho livre para um s6
homem] ndo pode acontecer sem o desabamento do estado e a ruina dos seus maiores homens, coisas de
que Roma deu funestissimos exemplos.” (ESPINOSA, B. TP, VIII, 9 [acréscimo nosso]).

16 Cf. CHAUL M. 4 nervura do real: imanéncia e liberdade em Espinosa. Vol.1: Imanéncia. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999, p. 668. Cristiano Rezende observa que a ideia de cura pode ser adequadamente
relacionada a ideia espinosana de emenda desde que a entendamos no sentido de cultivo, e ndo no sentido
de eliminag@o de uma doenga, dado haver em Espinosa uma ideia de medicina que se aproxima de uma
“medicina antiga das propor¢des”, que restabelece “a ordem e a propor¢do entre o que ja esta presente”,
promovendo e conservando assim a saide (REZENDE, C. N. “A génese textual da doutrina da educagéo
das criangas no Tratado da Emenda do Intelecto de Espinosa”. In: Filosofia e Educa¢do. Campinas-SP, v.
5, n. 1, abril-setembro de 2013, pp. 52-110, p. 87, nota 37 e p. 89).
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politico passa por uma emenda das a¢des contrarias aos direitos comuns estabelecidos, e
cabe notar que, longe de atribuir essas agdes ditas “mas” ao livre-arbitrio de cada um,
Espinosa julga que elas se devem mais propriamente a ma constituicdo da vida politica,
j& que os homens ndo nascem civis, mas fazem-se civis justamente vivendo em
sociedade!”.

E interessante notar que esse sentido politico de emenda em Espinosa, proximo
da ideia maquiaveliana de “cura”, também pode ser entendido como algo igualmente
valido para o corpo humano e para o corpo politico (ou igualmente valido para os corpos
simples e para os corpos mistos, no vocabuldrio de Maquiavel), mas a ontologia
espinosana demonstra que a relagdo entre corpo humano e corpo politico ndo € apenas de
analogia ou ndo se da tdo somente na chave de um recurso metaforico, ja que ambos, o
corpo humano e o corpo politico, podem ser compreendidos como individuos no interior
da filosofia espinosana.

Diferentemente dos corpos simplissimos, que se distinguem uns dos outros apenas
por movimento e repouso, rapidez e lentiddo, Espinosa entende que um individuo (ou um
corpo composto) € definido por uma unido de corpos que “aderem uns aos outros” ou que
“comunicam seus movimentos uns aos outros numa proporg¢ao certa (certa [...] ratio)”'8.
Nesse sentido, o corpo humano ¢ um individuo, composto de muitissimos individuos
extremamente complexos e de natureza diversa!'®. Trata-se de um “todo heterogéneo”,
cujas partes, mantendo suas especificidades ou singularidades, se comunicam e
conservam entre si certo ritmo ou certa propor¢do de movimento e repouso?’.

Na parte II da Etica, no escélio do lema 7 que se encontra na dita “pequena fisica”,
Espinosa observa que, se pensarmos que todos os corpos existentes variam de infinitas
maneiras sem que a propor¢ao de movimento e repouso do todo seja alterada, podemos
conceber a natureza inteira como um individuo. Assim, de maneira ndo metaforica ou
sem ser por mera analogia, podemos conceber o corpo politico como um individuo,
composto por seres humanos que compartilham um determinado territério e vivem

segundo certas regras comuns, que seriam como que a mente desse corpo?!.

17 Cf. ESPINOSA, B. TP, V, 2.

'8 ESPINOSA, B. Etica 11, Proposigio 13, escolio, definigdo.

19 ESPINOSA, B. Etica II, Proposigio 13, escélio, postulado I.

20 OLIVEIRA, F. B. “Espinosa revolucionario”. In: Cadernos Espinosanos. Sio Paulo, n. 30, jan.-jun. 2014,
pp. 192-202, p. 199.

21 Cf. ESPINOSA, B. TP, 11, 16-17.
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Tal como se da com o corpo humano, a poténcia de agir desse individuo que ¢ o
corpo politico ¢ diminuida ou coibida quando uma de suas partes se potencializa em
detrimento das outras. Ao contrario, o corpo como um todo se torna mais potente ou mais
apto a agir quando ¢ conservada a propor¢do de movimento e repouso que suas partes t€ém
entre si*2. A emenda do corpo humano e do corpo politico em Espinosa pode ser pensada,
entdo, como cultivo e conservacao da propor¢do (ratio) que constitui esses corpos, donde
Espinosa se colocar contra o recurso a ditadura como modo de emendar o corpo politico,
jé que ela introduz nele uma desproporcao que o torna menos potente. Conforme observa
Vittorio Morfino, “da mesma maneira que a pratica médica combate as mudangas na
propor¢do que constitui o corpo humano, a pratica politica combate as mudangas na
proporgdo que constitui o corpo social”?.

No Capitulo I do Livro III dos Discursos, Maquiavel ndo trata de modo
aprofundado da ditadura como o dispositivo ao qual a reptblica romana recorria a fim de
voltar ao seu principio. Porém, se observarmos o elogio do recurso a figura do ditador
que Maquiavel faz no Capitulo 34 do Livro I dos Discursos, vemos que a critica de
Espinosa a ideia maquiaveliana de que a cidade pode renovar-se ou voltar a seu principio

por obra de um s6 homem tem alvo certo.

(...) o ditador, enquanto foi designado segundo as ordenacdes publicas, ¢ ndo por
autoridade propria, sempre fez bem a cidade. Pois o que prejudica as republicas € fazer
magistrados por vias extraordinarias, € ndo a autoridade que se da por vias ordinarias: e
vé-se que em Roma, durante tanto tempo, nunca ditador algum fez nada que nao fosse o
bem a reptiblica.”*

E bem verdade que Maquiavel entende que a autoridade do ditador romano s era
util por ser ordindria, limitada e utilizada somente em momentos urgentes, isto €, a
ditadura so teria sido benéfica a Roma porque estava prevista na constituicdo romana,
porque o ditador podia ser refreado por outras institui¢des publicas (como o tribunato da
plebe e o senado) e ndo tinha o poder de alterar essas institui¢cdes, € porque o recurso ao
ditador s6 se dava em momentos de urgéncia, onde era necessario deliberar de modo mais

rapido®.

22 Cf. ESPINOSA, B. Etica IV, Proposigdo 39 e Proposi¢io 42, demonstrago.
23 Cf. MORFINO, V., Op. Cit., p. 48.

24 MAQUIAVEL, N., Op. Cit., p. 106 (Livro I, Capitulo 34).

3 Ibidem, p. 107.
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Ainda assim, Espinosa entende que a volta ao principio de uma republica ndo pode
ficar nas maos de um ou de poucos homens, pois isso introduziria na cidade uma
despropor¢do, em vez de ajudar a conservar a propor¢ao de poder entre os individuos que
compdem o corpo politico, conservagdo esta que contribuiria para que a cidade como um

todo se tornasse mais potente.

Conclusao

Mesmo criticando Maquiavel, ¢ possivel observar que Espinosa pensa com ele,
pois reflete sobre os fundamentos do império aristocratico e sobre sua conservagao a partir
da no¢do maquiaveliana de retorno ao principio. Além disso, Espinosa, assim como
Maquiavel, traga uma relacao forte entre a medicina do corpo humano e uma medicina
do corpo politico, pensando a emenda ou cura deste e os remédios de que necessita,
embora o pensamento espinosano demonstre de modo mais cuidadoso as causas pelas
quais a emenda do corpo politico pode ser pensada na mesma chave da medicina do corpo
humano.

Conforme observa Luiz Carlos Montans Braga,

E claro que Magquiavel ndo possui uma ontologia refinada e desenvolvida, ainda que
possua um materialismo pressuposto, talvez bebido em Lucrécio, no Da Natureza das
Coisas (De Rerum Natura). Mas teses-chave, como a da leitura da politica pelo que ela
¢, a concepgdo da politica como campo de forcas, os homens como afetivos e o valor
altissimo dos afetos e paixdes para as analises de cenarios politicos, enfim, todos esses
tragos estdo em ambos [i.e., Maquiavel e Espinosa] e, ao que indicam os textos de
Espinosa, este os teria buscado, para os forjar com suas ferramentas, em Maquiavel.2®

Tendo em mente a forte relagdo entre medicina e politica que encontramos em
Maquiavel e em Espinosa e a forma como ¢ possivel concebé-la a partir da filosofia
espinosana, cremos ser Util indagar em que consistiria uma emenda democratica do corpo
politico (ou uma emenda do corpo politico democratico) em Espinosa, buscando
compreender se essa emenda passa pelo remédio das assembleias que caracterizam uma
democracia direta e que aparecem como o centro da proposta politica de Franciscus Van

den Enden (1602-1674), pensador que foi professor do jovem Espinosa?’.

26 MONTANS BRAGA, L. C., Op. Cit., p. 71 [acréscimo nosso].
27 Defensor de uma democracia radical, Van den Enden entende que “o governo livre do povo € o inico
que a partir de sua natureza permite a continua emenda e a inclui” (VAN DEN ENDEN, F. Libertad politica
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Sem nos alongarmos por ora sobre esse ponto, € oportuno observar, contudo, que
o recurso as assembleias pode também ser encontrado no pensamento maquiaveliano,
dado que, no Capitulo 4 do Livro I dos Discursos, ao elogiar os tumultos ocasionados
pela plebe romana em sua luta por direitos, Maquiavel critica o pensamento elitista
segundo o qual o povo ndo ¢ capaz de decidir sabiamente e afirma que, caso o povo se
equivoque em sua opinido, “ha sempre o remédio das assembleias™?®. Estaria uma emenda

democratica espinosana ainda em terreno maquiaveliano?
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MARIA ZAMBRANO E A RAZAO POETICA: A RECONCILIACAO ENTRE O
CEREBRO E O CORACAO

Thaise Maria Dias!

Resumo: Para a filésofa espanhola Maria Zambrano (1904-1991), a filosofia configura-
se como rota de fuga, um territorio de existéncia cujas marcas de um exilio itinerante
tracaram o percurso filoséfico zambraniano que visa desconstruir o que a filoésofa
denominou como prestigio excluidor. Em confronto com esse prestigio excluidor esta a
razao poética, uma proposta zambraniana que marca o inicio da reconciliagcdo entre o
cérebro e o coragdo. Nesse sentido, Zambrano propde uma filosofia enquanto pratica
avessa ao reducionismo. O que Zambrano afirma ¢, sobretudo, a possibilidade de
convergéncia que permite a filosofia e a poesia uma complementariedade sem que se
percam uma na outra ou se anulem. Assim, ao aproximar filosofia e poesia, Maria
Zambrano buscou compreender melhor esse encontro sensivel entre arte e pensamento.

Palavras-chave: Maria Zambrano; Filosofia; Razao poética.

A filésofa espanhola Maria Zambrano (1904-1991) apresenta uma
concepeao filosofica imbricada em um comprometimento ético, poético e estético
cuja postura e conceitos tanto desafiam a propria historia da filosofia quanto abrem
outros caminhos para a pratica filosofica. As elaboragdes conceituais de Zambrano
se configuram como um exercicio epistemologico auténomo cujas reflexdes indagam
sobre o que ¢ ou pode ser filosofia para além do modelo sistematico. A partir desse
exercicio epistemologico autoral, Zambrano elabora um conceito de razdo que se
constituir pela fusdo entre filosofia e poesia. Demarcado como um conceito hibrido, a
razdo poética marca o inicio de uma reconciliagdo entre o cérebro e o cora¢do para
restabelecer o didlogo entre filosofia e poesia a fim de demonstrar que, quando separadas,
sdo duas formas insuficientes de conhecimento e de expressao.

Em 1934 Zambrano publica o ensaio “Hacia um saber sobre el alma”, no
qual tenta pensar a razdo poética pela primeira vez. No comego dessa formulagao,

Zambrano experimenta “essas razones del corazon, que el corazzéon mismo ha

! Doutoranda em Filosofia pelo Programa de P6s-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal de
Uberlandia.
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encontrado, aprovechando su soledad y abandono”.? Por isso, “Hacia um saber
sobre el alma”, em grande medida, ¢ responsavel pelo distanciamento entre José
Ortega y Gasset (1883-1955) e a filosofa que se considerava discipula de Ortega.
O autor de Razdo Historica (2020), acha ousado Maria Zambrano transgredir o

conceito de razdo vital, criado por ele. Conforme Muiloz, Ortega

que se considerava a si mismo “nieto de Descartes”, habia ya anunciado la
necessidade de superar la filosofia moderna y la llegao a um nuevo paradigma de
pensamiento filoséfico. Pero quedod atrapado em los arrabales de la nueva época,
caraterizada, segin el mismo nos refiere, por el principio de “intuicién.” El
permanecio6 ali, epigono genial de la filosofia de la modernidad, indicando, eso si,
el cami?ho que conduce al el nuevo reino, como um Moisé€s, pero sin adentrarse
enel.”

No ensaio em questdo — ainda que de maneira embrionaria — a fildsofa
apresenta a razdo poética que amplia o pensamento orteguiano ao conduzir a razao
para os arredores de uma zona de “reconciliacion del alma que sufre al comenzar

a sentirse a si misma, com la naturaleza; es uma llamada a los poderes cdésmicos

4

que hace el hombre cuando le duelen las entrafias de sua vida” * — adentrando

lugares que a filosofia orteguiana se recusava a entrar. Lugares em que os olhos do
método racionalista acredita ser escuriddo ¢ que Zambrano define como uma

penumbra salvadora. > De maneira mais argumentativa, Zambrano considera que

el conocimiento poético se logra por un esfuerzo al que sale a mitad de camino
una desconocida presencia. A mitad de caminno porque el afan que busca esa
presencia jamas se encontrd en soledad, en esa soledad angustiada de quién
ambiciosamente se separ6 de la realidad. A ese dificilmente la realidad volvera a
entregar-se. Pero a quién renunci6 a toda a vanidad y no se ahinco soberbiamente
a posseer por la fuerza lo que es inagotable la realidad sale al encuentro y su
verdad no sera nunca verdade conquistada, verdad raptada; no es ‘alezeia’, sino
revelacion graciosa e gratuita; razon poética. °

Nota-se, entdo, que ao estabelecer um conceito, Zambrano imediatamente

problematiza e até desmancha as nog¢des dadas de conceito, em termos de

2 ZAMBRANO, Maria. 1987, p. 34.

3 MUNOZ, Juan Fernando Ortega. “Introduccion: la unidade de filosofia y poesia em Maria Zambrano.”
In: ZAMBRANO, Maria. Algunos lugares de la poesia. Madrid: Editorial Trotta, 2007. p. 10.

4 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit. p. 31.

5 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit., p. 11.

¢ ZAMBRANO, Maria.Pensamiento e poesia em la Vida Espariola, in Obras reunidas, Madrid, ed. Aguilar
1971, p. 295.
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defini¢do, juizo e forma. Razdo poética ¢é, portanto, um conceito filosofico
matizado de percepg¢des poéticas. Desse modo, derrubando hierarquias internas do
pensamento, trata-se de um conceito poético costurado pelas linhas de fuga’ da
criagdo filosofica. A razdo poética ¢ um conceito que dialoga com o ndo-conceito:
0 que a razdo poética tem de rebelde, tem de filoséfica. O que tem de reflexiva,
tem de poética. Portanto, a razdo poética ndo prima por nenhum irracionalismo, ao
contrario, elabora uma forma de razdo filoséfica na qual ndo hd uma censura
prévia, histérica ou determinada da poesia, mas, sim, a proposta de um encontro
imprescindivel. Em termos conceituais, a razdo poética trata da superacdo do
paradigma platonico de poesia.® Zambrano desautoriza a dualidade de Platdo
quando ndo apenas admite os poetas como também pensa filosoficamente uma
relagdo entre filosofia e poesia de maneira tdo incomum quanto continua sem
jamais perder de vista as dimensdes, as tensdes e o limiar entre os dois fazeres.
Perguntar o que pode a filosofia no tempo presente e o que a filosofia pode fazer
por nds, conosco ou mesmo contra nds interessa muito mais, no contexto da razao
poética, do que a pura erudicdo filoséfica que compreende como herege a
proximidade intima entre filosofia e poesia. Pensar a razdo poética, realiza-la, ¢
colocar ao alcance da ordem préatica da vida as experiéncias filosoficas como partes
legitimas da verticalidade do pensamento mais reflexivo. Conforme os

apontamentos de Zambrano, a intencdo do pensamento filosofico ¢

encontrar a si mesmo, chegar, por fim, a se possuir. Chegar a se alcangar,
atravessando o tempo, correndo, com o pensamento, mais do que o proprio tempo;
adiantando-se a sua corrida em uma competi¢do de velocidade. O filosofo é aquele
que, ndo tendo conseguido deter o sol como Josué, pois ja sabe que o sol ndo se
detém, quer se adiantar ao curso dele e, assim, se ndo consegue para-lo, consegue,
pelo menos, algo decisivo, que ¢ ir a frente. Ja estar ali quando ele chegue. [...]
entdo a poesia € fuga e procura, requerimento € espanto; um ir e voltar, um chamar
para recusar; uma angustia sem limites e um amor estendido.’

A partir destes apontamentos, Zambrano elabora uma proposta em que
filosofia e poesia colocam-se ndo mais de maneira dicotdmica e autoexcludente.

Além disso, para Zambrano, a filosofia se forja e se fere na questdo do agora e

"DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. O que é filosofia? Trad. Bento Prado Jr. € Alberto Alonso Mufioz.
Rio de Janeiro: Editora 34, 2007, p. 59.

8 Cf. PLATAO, 4 republica, “Livro X”, p. 338.

9 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit., p. 96-102.
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precisa ajudar a todos capazes dessa reflexdo a viver a singularidade do proprio
tempo. Diante de tais questdes, ¢ bastante possivel pensar a razdo poética enquanto
um conceito que elabora uma autocritica filosofica em relacdo a prépria filosofia.
Zambrano pensa a razao filosofica a contrapelo a partir de didlogos que estabelece,
em um primeiro momento, principalmente com Platdo, Aristoteles e Pitagoras '°
para pensar a relagdo histdrica entre filosofia e poesia junto das suas préprias
concepgdes. Zambrano 1€ essas referéncias historicas e incontornaveis com afinco
e, embora mantenha um posicionamento bem diferente delas, coloca-se, em varios
niveis, na mesma inten¢do: responder com um sentido préprio do seu tempo a
tensdo entre filosofia e poesia.

Nesse sentido, Zambrano propde uma filosofia enquanto préatica avessa ao
reducionismo. Uma filosofia que trata da reconciliagdo entre filosofia e poesia ndo
apenas com a inteng¢ao de corrigir um desvio histérico, mas com a intenc¢ao legitima
que move qualquer filésofo: pensar da melhor maneira possivel. O que Zambrano
afirma ¢, sobretudo, a possibilidade de convergéncia que permite a filosofia e a
poesia uma complementariedade sem que se percam uma na outra ou se anulem. A
razdo poética ¢, portanto, a razdo em sua instdncia mais autdbnoma. Em confronto
com o prestigio excluidor da filosofia — que se embriaga de absoluto e subordina a
poesia ao sistema filosofico !! — a razdo poética se configura como uma proposta
que marca o inicio da reconciliagdo entre o cérebro — filosofia, conceito, clareza —

e o coragdo — poesia, metafora, opacidade:

vale mais, sobretudo, atender a disputa que existe, desde ha tanto tempo, entre
filosofia e poesia: definir no possivel os termos do conflito em que um ser
necessitado de ambas se debate. Quem sofre deste conflito ndo pode recuar diante
dele e ndo pode deixar de manifestar a dupla e irrenunciavel necessidade que sente
de poesia e de pensamento no seu sentido mais estrito, ¢ descobrir um pouco o
horizonte que vislumbra como saida do conflito em que se encontrou e, que para
14 do sofrimento pessoal, tem uma existéncia objetiva. E assim, esse horizonte
vislumbrado, por ndo ser somente uma alucinacdo emanada de uma avidez, teria
nascido de um obstinado amor que sonha uma reconciliagdo para 14 da diferenca
atual entre filosofia e poesia; poderia ser a indica¢@o da saida para um novo modo
de vida e conhecimento. '

10 ZAMBRANO, Maria. Notas de un método. Madrid: Mondadori, 1989, p. 130.

NZAMBRANO, Maria. 4 Metdfora do coragio e outros escritos. Trad. José Bento. Lisboa, Portugal:
Assirio & Alvim, 2000, p. 49.

12 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit., p. 62.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Thaise Maria Dias | 159

Assim, ao aproximar filosofia e poesia, Maria Zambrano buscou
compreender melhor esse encontro sensivel entre arte e pensamento e, a partir da
criacdo de conceitos, subverteu parametros fundamentais da tradicdo filosofica,
pensando as relagdes entre arte e sociedade, exilio e autobiografia, filosofo e poeta.
Uma travessia pelos limiares, caminhos que ndo se fecham e que levam as
encruzilhadas conceituais. E ¢é justo desse lugar sem X no mapa que o pensamento
de Zambrano reverbera. O fato ¢ que, diante da separagdo entre filosofia e poesia,
Zambrano concentra-se na elaboragdo de um método que considere o pensamento
filos6fico diferentemente de uma pratica e de definicdes epistemologicas
excludentes, na direcdo de uma forga incomum, irredutivel. Por isso Zambrano

afirma que

hoje poesia e pensamento filosofico aparecem-nos como duas formas insuficientes
de conhecimento e de expressdo. E como duas metades do homem, o filésofo e o
poeta. Ndo se encontra 0 homem inteiramente na filosofia nem na poesia. Nao se
encontra a totalidade do humano em nenhuma dessas duas formas que inteiramente
o reclamam. Na poesia encontramos o homem concreto na sua individualidade. Na
filosofia, o homem na sua histéoria universal, no seu querer ser. A poesia ¢
encontro, dadiva, achado pela graca, resposta, embora se apresente como pergunta.
A filosofia ¢ busca, pergunta guiada por um método, ainda que ofereca e mesmo
seja ela propria uma resposta.

De modo que, ¢ parte fundante do projeto filoséfico de Maria Zambrano
pensar questdes referentes a proximidade e a distancia entre filosofia e poesia ao
dar énfase a dindmica de afetos criticos que se fazem ou que se esvaem quando ha
o encontro (ou o choque) entre filosofia e poesia. Assim, a razdo poética surge
delineada pela indecidibilidade, com raizes moveis, sempre no limiar,
ultrapassando a questdo da forma-conceito, mas sem rejeitar seus contornos mais
necessarios. Zambrano ndo negligéncia a experiéncia conceitual, na verdade, a
expande. O percurso filoséfico proposto pela filésofa é marcado por uma simbiose
entre escuriddo (caverna) e luz ofuscante (racionalismo) que resulta em uma
penumbra acolhedora na qual “el sentir entiende y en el entender siente”,!* ¢,

portanto, uma proposta filos6fica que se situa nas margens do caminho,

distanciando-se dos extremos.

13 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit., p. 61.
14 ZAMBRANO, Maria. Algunos lugares de la poesia. Madrid: Editorial Trotta, 2007. p. 14.
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Maria Zambrano ¢ uma pensadora que problematiza o conceito de filosofia
e as identidades em torno desse conceito. A filosofia, para ela, pode semear o
campo da mudan¢a humana, abrindo o solo investigativo, plantando duvidas e
fazendo florescer mesmo em um mundo sem primaveras. Filosofar ¢ como plantar
uma arvore, fincar raizes e se ramificar. Por isso, a filosofia deve interrogar-se a
si mesma, burlar seus proprios rigores, criar outras paragens para que o didlogo se
renove € 0s conceitos deixem de ser mera teoria, reféns do canone filosoéfico,
apostando, assim, na diferenga, no subversivo, nos aspectos mais incomuns do
pensamento. Todas estas questdes indicam uma relagdo intrinseca com
movimentos reflexivos tdo intensos quantos internos por meio dos quais Zambrano

cria

um pensamento que desfaz bloqueios, esgueirando-se pelas zonas historicas do
pensamento filosofico ocidental, Zambrano anuncia uma filosofia incomum,
tectonica, desafiadora e estabelece posturas e conceitos que tanto desafiam a
propria historia da filosofia quanto abrem outros caminhos para a pratica
filos6fica. Desse modo, as relagdes conceituais estabelecidas por Zambrano
possuem um cardter inovador e abrangente. Compreendida como um
acontecimento radical, a filosofia para Zambrano configura-se como rota de fuga,
um territorio de existéncia em que as marcas de um exilio itinerante tracaram a
rota filosofica zambraniana [...] uma rota em que o pensamento filosofico ¢
rasurado pela poesia e pela mistica. Os conceitos zambranianos ndo partilham de
uma defini¢do convencional com uma estrutura tradicional ¢ exata. Antes, sdo
apresentados de maneira aberta, sem fronteiras reflexivas. Em termos conceituais,
Zambrano preza por conceitos em curso, encaminhados-desencaminhados, que se
formam com o atravessamento da filosofia com a arte.

A razdo poética ¢, em sua dimensdo primeira e ultima, um estilo de vida e
uma estética cuja experiéncia de um longo periodo em exilio resulta, permeia e
sustenta toda a obra da filosofa. A ousadia de Zambrano consiste em demarcar na
filosofia um caminho mais afetivo, cuja ateng¢do reflexiva e cuidadosa ndo se rende
a sistematicidade bindria excludente e descreve o perfil de pensador no qual “o
corazén mismo es su aposento, y el pensar su indispensable oficina [...] um ser

pensante a toda hora, hasta em suefios; y precisamente, em suefios.”!® Estd poderia

15 DIAS, Thaise Maria. “Maria Zambrano € a razdo poética: uma filosofia do limiar.” In: Filosofando com
mulheres. Curitiba: Editora CRV, 2023. p. 148.
16 ZAMBRANO, Maria. Op. Cit., p. p. 142.
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ser a descri¢do do arquétipo filosofo-poeta, poeta-filésofo, pensar com o coragao:

eis o0 bioma afetivo da razdo poética.
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OS ELEMENTOS PRE-POLITICOS NO ENSAIO COMECO CONJECTURAL
DA HISTORIA HUMANA DE KANT

Jéssica de Farias Mesquita!

Resumo: Este trabalho propde a reconstrucdo de alguns elementos pré-politicos que
perpassam o ensaio Comego conjectural da historia humana (1786), de Immanuel Kant,
no intuito de compreender nog¢des, tais como: a existéncia do homem, o comunicar, o
instinto, o decoro e a sociabilidade. Kant se apropria, no Comego conjectural, da
discussdo biblica do Génesis e d4 uma nova chave de interpretagdo para o nascimento de
Adao e Eva no paraiso em termos de desenvolvimento racional. A forma adulta assumida
pelo casal simboliza o inicio da civilizagdo e mostra como o homem passa do estado de
rudeza para o estado de sociedade como resultado da condicdo civilizada. Mesmo que
Kant ndo realize um estudo acurado de uma historia documentada, ainda assim, podemos
considerar a relevancia de situar o Comego conjectural como ponto de partida para
compreender o debate kantiano entre as leis ditadas pelo instinto daquelas leis que
possibilitam a ideia de liberdade racional. Assim, o Comego conjectural nos traz o ponto
de vista historico hipotético porque a obra kantiana nao se caracteriza a partir da analise
de fatos historicos passados e presentes, mas tem em vista sempre pensar o futuro como
algo promissor para a ideia de progresso politico e moral.

Palavras-chaves: Kant; historia; liberdade.

Introducio

Em Analisar e fazer uma tentativa de reconstru¢do dos elementos pré-politicos no
ensaio Comego conjectural da histéria humana, escrito e publicado no inicio de 17862,
pode nos ajudar a compreender melhor a visdo do filosofo Immanuel Kant sobre o
significado da constitui¢do humana e do modo como ocorre o desenvolvimento de sua

capacidade racional e politica. Em outros escritos como Ideia de uma historia universal

! Doutoranda em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.

2 O Comego conjetural da histéria humana foi um texto publicado em janeiro de 1786 na Berlinische
Monatsschrift (tais como Ideia de uma historia universal (1784), Resposta a pergunta: o que ¢ o
esclarecimento? (1784), O que significa orientar-se no pensamento (1786), Determinagdo do conceito de
raga humana (1786), Sobre a expressdo corrente: isto pode ser correto na teoria, mas nada vale na pratica
(1793) revista berlinense que recebeu boa parte das publicagdes de Kant que tinham espago no debate do
publico (Cf. NADAI, Bruno. “Da natureza a liberdade: as conjeturas sobre o comeco da historia ¢ a
destinagdo moral da humanidade”. In: In: Cadernos de Filosofia Alemd, n. 13, 2009, p. 96). Apesar de
lograr algum éxito ao trazer alguns elementos para tratar da filosofia da historia, Kant ndo foi um grande
tedrico da historia, como foi David Hume, por exemplo. No entanto, Kant conseguiu em alguns escritos
refletir sobre o significado que a filosofia pode dar ao trazer a razdo no intuito de refletir sobre o
comportamento dos seres humanos quanto ao desenvolvimento de suas disposi¢des naturais no processo de
sociabilidade.
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de um ponto de vista cosmopolita, publicado em 1784, e A religido nos limites da simples
razdo, publicado em 1793, Kant ja manifesta a sua concepcao sobre a natureza humana
como constituida por uma dualidade composta por instinto e razao, mesmo que, por vezes,
a sua contraparte racional nem sempre esteja totalmente desenvolvida em termos morais.
Para Kant, propria nog¢ao de moralidade como dever [Sollen] deriva dessa dualidade que
seja ser bem orientada, j& que Kant ndo desconsidera a natureza do individuo quanto
aquilo que o impulsiona a buscar suas satisfagdes influenciados por uma heteronomia?,
ndo obstante tal natureza humana ndo possa fundamentar o principio supremo de
moralidade. O dever como sendo fundamento racional e, portanto, puro, ¢ a base para a
validade de uma agdo considerada moralmente. Desse modo, apesar da constitui¢ao moral
do individuo ter base exclusivamente racional a priori para ser valida moralmente, Kant
ndo ignora que ¢ parte da constituicio humana, por exemplo, a busca pela felicidade.
Embora a felicidade ndo sirva para um fundamento propriamente moral, ela ndo ¢é
excluida da natureza humana como um dos impulsos que compele o homem a agir em
busca de um fim.

No ensaio Comego conjectural, Kant mostra uma certa preocupagao com o tema
moral que ndo assume o protagonismo se comparado a obra Fundamentagdo da
metafisica dos costumes quanto ao modo de tratar os rumos da moralidade. No entanto,
quando se trata da moralidade, o ensaio de 1786 indica, como inicio da educag¢dao moral,
a sociabilidade que concerne a relagdo entre os individuos sem necessariamente focar na
moralidade no ambito individual. E possivel que por serem, a Fundamentacdo e o
Comecgo conjectural, obras escritas e publicadas quase em paralelo, Kant tenha preferido
expor o dinamismo sobre o prelidio de uma histéria humana no Comego conjectural sem
dar continuidade ao fundamento moral, ou seja, sem ter que se referir diretamente a moral
do imperativo categorico. Outra justificativa possivel € por ele ja ter tratado sobre o tema

dos imperativos morais exaustivamente na Fundamentagdo, publicado no ano anterior.

3 Na Fundamentagdo, Kant trata da presente dualidade na natureza humana quando diz “Basta considerar
os ensaios sobre a moralidade nesse gosto tdo apreciado para logo encontrar ora a destinagdo particular da
natureza humana (mas, as vezes, também a ideia de uma natureza racional em geral), ora a perfei¢do, ora a
felicidade, aqui o sentimento moral, ali o temor de Deus, um pouco disso, um pouco daquilo também, numa
admiravel mistura, sem que a ninguém ocorra perguntar se os principios da moralidade também devem ser
de todos buscados no conhecimento da natureza humana (o qual, no entanto, s6 podemos extrair de
expeciéncia), e, se ndo, - <isto &>, caso estes principios devam ser encontrados somente a priori, livres de
todo elemento empirico, tdo somente em conceitos puros da razdo e em nenhum outro lugar [...]” (KANT,
Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes. Trad. Guido Antonio de Almeida. Sao Paulo:
Discurso Editorial Barcarolla, 2009. pp. 173-175).
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Com efeito, a abordagem kantiana verificada no Comego conjectural alude ao inicio da
vida humana com um estilo menos formal e mais dinamico de escrita, separando a historia
documentada da historia como reflexao filosofica.

Nesse ensaio, por vezes, pouco considerado em termos de relevancia no sistema
critico, Kant traz nog¢des que sdo parte do processo filosofico tais como a existéncia do
homem, o comunicar, o instinto, o decoro, e a propria noc¢ao de sociabilidade. Kant reflete
filosoficamente fazendo um paralelo com a discussdo biblica do Génesis sobre a criagao
do homem a fim de dar uma nova chave de interpreta¢do para o nascimento de Adao e
Eva e qual o fio condutor podemos usar para conectar tais conceitos a experiéncia. Essa
empreitada kantiana no Comego conjectural ndo estd banhada de formalismos, pelo
contrario, o uso feito do “documento sagrado” (a Biblia) serve como um mapa para,
assim, nas palavras de Kant “d4 asas a imagina¢do sem perder o fio condutor da razao”
que o conecta a experiéncia. Portanto, a questdo que Kant levanta no inicio deste escrito
¢ a seguinte: Serd que “o caminho que a filosofia toma segundo conceitos coincide com
aquele que a historia indica™?

Essa pergunta pode ser respondida de vérias formas, visto a constitui¢do humana
ndo ser fixa em cada sujeito, mas variavel pelas diversas influéncias que perpassam a
constru¢ao racional do individuo. Contudo, esse caminho apresentado por Kant no
Comecgo conjectural, que comega com o homem e a mulher na fase adulta, concerne ao
inicio de uma civilizagdo em sua formagao cultural, mostrando como o homem passa do
estado de rudeza animal para o estado de sociabilidade que resulta em sua condi¢do
civilizada. E para destrinchar o que de fato envolve esse escrito, o conceito de historia
humana no ensaio Comego conjectural deve ser minimamente esclarecida para

prosseguirmos com o que podemos extrair de pré-politico em tal ensaio.

A historia humana e os elementos pré-politicos

Para situarmos a discussdo e trazermos o que ha de mais “politico” ou “pré-
politico” no ensaio Comego conjectural de 1786 (Mutmaplicher Anfang der

Menschengeschichte®), é importante esclarecer a concepgdo de historia que Kant traz no

* KANT, Immanuel. Comego conjetural da historia humana (1786). Trad. Bruno Nadai. In: Cadernos de
Filosofia Alema: Critica e Modernidade, n. 13, 2009, p. 110.
5 Titulo original: KANT, Immanuel. Mutmaplicher Anfang der Menschengeschichte (1786). In: Immanuel
Kant: Werke in sechs Binden. v. V. Darmstadt: WBG, 2011.
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inicio do texto, fazendo forte referéncia a historia filosofica e ndo apenas a historia feita
por relatos e documentada. O que Kant inicialmente intenta ¢ apresentar uma reflexdo
filosofica a partir de um presumivel comego da histéria humana no intuito de conduzir o
homem do estado pré-civilizatério ao desenvolvimento de suas capacidades ou
desenvolvimento de suas disposi¢des originarias que ja caracterizaria o estado de
civilizagdo, este ultimo estado como aquele que exige o uso de certas habilidades. Assim
sendo, o Comego conjetural reflete sobre o inicio de uma racionalidade humana e seu
posterior uso para fins sociais e morais da espécie tendo como maior prerrogativa a
existéncia dessa poténcia humana racional que vai se desenvolvendo a medida que o
homem consegue fazer uso da razdo e realizar a sua liberdade.

Mas antes de tratar do que envolve o desenvolvimento da liberdade pelas
disposi¢des humanas, ¢ preciso que a noc¢ao de historicidade seja evidenciada, mesmo
que ndo seja um estudo acurado de uma historia documentada ou de uma fundamentacgao
moral, podemos considerar a relevancia de situar tal ensaio como ponto de partida para
complementar o debate que se da entre leis na natureza € leis da liberdade®. Esse ponto
de vista historico hipotético acerca do inicio do homem ja mostra que a obra kantiana ndo
se caracteriza por um resgate de narrativas historicas. Essa caracteristica da perspectiva
histérica kantiana como reflexdo filosoéfica ja havia sido apresentada dois anos antes,
1784, com a publicagdo do Ideia de uma historia universal de um ponto de vista
cosmopolita, ou seja, uma historia a priori que se ocupa em narrar a manifestacdo das
vontades humanas’.

Diferentemente do Ideia de uma historia universal, o Comego conjectural consiste
numa abordagem da historia entendida, por Kant, como representando o desenvolvimento
da liberdade a partir das disposi¢des originarias que sdo partes da destinacdo da espécie
humana. Portanto, um desenvolvimento que ocorre a partir de uma concepcao da natureza
humana instintiva que tenta atingir a liberdade racional. Ja que o ensaio gira em torno do
desenvolvimento das disposi¢des origindrias e da liberdade racional, onde podemos

encontrar os elementos pré-politicos kantianos?

¢ Sobre isso, Bruno Nadai observa que “Kant pensa o problema politico da humanidade na chave mais geral
da discussdo da relagdo entre natureza e liberdade” (NADALI, Bruno. “Da natureza a liberdade: as conjeturas
sobre o comeco da histdria e a destinagdo moral da humanidade”, p. 96).

7 Cf. KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal com um propésito cosmopolita (1784). Org.
Ricardo R. Terra; Trad. Rodrigo Naves, Ricardo Terra. 3* ed. Sdo Paulo — SP: Editora Martins Fontes, 2011.
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Kant enfatiza essa capacidade racional dado o desenvolvimento de suas
disposigdes originarias. Ao se desenvolver e desenvolver capacidades, o homem ja se vé
parte de um processo de racionalizagdo para, posteriormente, possibilitar a sua formacao
social e a sua moralizagdo. Até atingir essa quase utopica moralizagdo do individuo no
interior da espécie, as etapas devem ser esclarecidas sendo a principal delas a de que este
homem ja deva ter minimamente desenvolvido algumas disposi¢des de modo a
possibilitar a convivéncia com os outros. Ou seja, o homem no Comego conjectural nao
se apresenta em seu completo estado de rudeza, pois Kant confere a ele um elemento
racional capaz de desenvolver-se com o tempo. Apds desenvolver-se, 0 homem ¢ capaz
de ter consciéncia do uso de algumas habilidades, entre elas, o falar, o andar, o comunicar
e o pensar. A consciéncia das habilidades também sdo envolvidas no processo de escolha,
o que conduz, inevitavelmente, o homem ao caminho da moralidade. Desse modo, o que
ele faz com essas habilidades ndo somente representa o elemento moral, mas sobretudo o
aspecto antropologico sobre o que e como fazer com suas escolhas. O uso das habilidades,
embora ndo seja algo puramente moral como dito acima, ja se configura com o que hé de
moralizdvel no homem.

O elemento pré-politico precede o politico pela ldgica. Acerca do elemento
politico, ¢ comum nos apropriarmos de textos com forte referéncia social para nos
atermos as questdes sociais no pensamento de algum filésofo ou tedrico. Em Kant, temos
duas possibilidades que sdo as mais conhecidas: a primeira, e talvez a mais Obvia, € trazer
a Doutrina do direito (1797) com fito de ver como extraimos o seu elementos
propriamente politico, j4 que o direito se configura essencialmente como a tentativa
racional, tanto na visao kantiana quanto na visao de alguns juristas (ex. Hans Kelsen), de
uma organiza¢do humana regrada, positivada, com bases racionais; a segunda, aclamada
pela pensadora politica Hannah Arendt, que se refere ao juizo de gosto como aquele que
contém o elementos politico necessario para estabelecer qualquer relagdo humana, dando

enfoque na comunicabilidade®.

8 No §69 da Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, cujo topico é “O gosto contém uma tendéncia
a incentivar externamente a moralidade”, Kant diz que o gosto comunica um sentimento de prazer ou
desprazer a outros, uma comunicagdo que ¢ recebida e que, portanto, pode ser “afetada com prazer por essa
mesma comunica¢do, para sentir nele uma satisfacdo (complacetia) em comum com o0s outros
(socialmente)” (KANT, Immanuel. Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Trad. Clélia Aparecida
Martins. Sao Paulo — SP: Tluminuras, 2006, p. 132). Assim, o “gosto ideal” tende a incentivar externamente
amoralidade, pois por ser um principio no sentido formal, ele tem que ser concordado universalmente como
“moralidade no fendmeno externo”, o que parece uma contradi¢do (sobre isso, o proprio Kant diz que
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Essa comunicabilidade ¢ caracteristica do homem que tenta comunicar a sua

existéncia. No Comego conjectural Kant escreve em uma nota o seguinte ponto:

O impulso para comunicar-se deve ter primeiramente movido o homem, que ainda esta
0, a anunciar sua existéncia a seres vivos exteriores a ele, principalmente aqueles que
emitem sons que ele pode imitar e, em seguida, usar como nome. Vé-se ainda, também,
um efeito semelhante desse impulso em criangas e pessoas desprovidas de pensamento,
as quais, por meio de rugidos, gritos, apitos, cantos e outros comportamentos barulhentos
(frequentemente também rituais semelhantes), perturbam a parte pensante da
comunidade. Pois eu ndo vejo nenhum outro motivo para isso sendo que eles querem
anunciar sua existéncia a todos a sua volta [N. do A.].°

O anuncio da existéncia independe da capacidade racional do individuo. Se for
partir do nascimento e amadurecimento do homem, Kant teria que resgatar questdes
pedagogicas que indicam o modo como as criangas, antes da maioridade, devem ser
acostumadas a seguir regras para que elas mesmas internalizem a importancia de serem
capacitadas moralmente. Aqui, a existéncia do homem na fase adulta como casal
(homem-mulher) traz duas preocupacdes que perpassam os escritos de Kant: 1) situar
apenas um homem e uma mulher para evitar o conflito com outros que poderia ensejar a
guerra; 2) como o casal contribui para a propagacdo a manutencao da espécie. O primeiro
ponto ja tratado no Ideia de uma historia universal aparece como um conflito que a
natureza traz para que o homem se obrigue a entrar em sociedade com outros a fim de
impedir que seu estado egoista, que busca a propria satisfagcdo, possa comprometer o
estado de sociabilidade. O segundo ponto diz que a destinacdo do individuo s6 se da no
interior da espécie e ndo fora dela. Eis a busca pela sociedade civil perfeitamente justa
que possa garantir que as disposi¢des sejam plenamente desenvolvidas na espécie. Assim,
o ponto de divergéncia que encontramos entre o Ideia de uma historia universal e o
Comecgo conjectural € que o primeiro assegura que o desenvolvimento das disposi¢des
humanas, bem como a sua destinagdo, encontra-se no interior da espécie humana, ou seja,
em seu sentido coletivo; o ultimo, apenas trata do desenvolvimento das disposicdes
originarias humanas partindo do homem em seu primeiro comeco para, em seguida,

pensar em que medida constituimos uma sociabilidade. Isso sugere que, para angariar

“tornar o homem civilizado em sua posicdo social ndo quer dizer exatamente tanto quanto forma-lo como
homem eticamente bom (como homem moral), mas o prepara para tal pelo esforgo de satisfazer os outros
no estado em que se encontra (tornar-se querido ou admirado)” (Ibidem).

® KANT, Immanuel. Comeco conjetural da histéria humana, p. 111.
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relagdes sociais, o pré-requisito principal ¢ de que o homem ja tenha desenvolvido nele
certas disposi¢des para o tratamento mutuo ou para o convivio harmonioso. Contudo,
apesar desse ponto de divergéncia entre os dois textos que tratam sobre a histdria, ambos
indicam existe algo que compele o homem a formacao e ao relacionar-se com os outros:

a natureza.
A natureza humana e a sociabilidade

Essa natureza apresentada por Kant parece mesclar duas naturezas: 1) a natureza
que se encontra na constituicdo humana; ii) a natureza como um todo e aquela que abarca
o homem como parte dela. Como se fosse uma simbiose na relagdo homem-natureza
(cosmologica), homem-homem (antropologica), a0 mesmo tempo que afirma a natureza
racional do homem, caso contrario, ndo seria possivel para o homem desenvolver-se em
suas disposicdes. Apesar de considerar o homem no todo dessa natureza, vamos
direcionar ao homem existente como prerrogativa da sociedade. Primeiro elemento que
extraimos do Comego conjectural: a existéncia do homem.

Ora, Kant diz que esse elemento ndo deriva de causas naturais anteriores a sua
propria existéncia, apenas por meio da razao humana deriva essa existéncia. A existéncia
humana impede, de certa forma, nos termos de Kant “vaguear em conjeturas™?. Kant
apresenta mais duas preocupagdes com relagdo a esse casal que ja vem adulto. A primeira,
¢ que, sem o auxilio materno, j& pressupde que haja alguma autonomia no homem e na
mulher, pelo menos em termos de disposi¢do natural para o uso da razdo. A segunda ¢
que esse primeiro casal ¢ do sexo oposto pois deve conservar a espécie com a reprodugao,
dado o instinto ao sexo. Diz Kant: “Depois do instinto de alimenta¢do, por meio do qual
a natureza preserva cada individuo, o mais relevante ¢ o instinto para o sexo, por meio do
qual ela cuida da conservagdo de cada espécie™!!.

Kant abre uma questdo no Comego conjectural sobre se o homem ganhou ou
perdeu ao sair do estado de rudeza para o estado social. Ao que parece, responder a tal
questdo ndo ¢ a prioridade de Kant. Para ele, o desenvolvimento da razdo se da
concomitante a conquista da liberdade e ¢ exatamente o que ele busca ressaltar no
decorrer do ensaio. Responder a pergunta se o homem ganhou ou perdeu no estado social

implicaria em responder algo que esta para além da natureza humana, pois a necessidade

10 Ibidem, p. 110.
1 Ibidem, p. 113.
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racional de se afastar do instinto, mesmo que a principio seja algo que causa desconforto,
socialmente ¢ mais razoavel o uso que se faz da razdo do que do que de uma natureza
animal. A liberdade intelectual ¢ a liberdade do Iluminismo de fazer uso do proprio
entendimento e, ao atingir o ponto maximo da civilidade, mesmo que isso ndo garanta o
progresso moral, ainda assim o homem progride em termos de sociedade, arte e ciéncia.
Entdo a pergunta se ganha ou perde com a mudanca de estado direciona mais para a
discussdo sobre a possibilidade de uma liberdade, ou de uma terceira via, fazendo perder
o foco do que realmente esta posto em questdo que ¢ a conquista da razio e da liberdade!?.

A resposta kantiana sobre isso, e talvez ndo seja uma resposta tdo direta, ¢ que
fora do estado de rudeza, e ja de posse do pensamento, 0 homem consegue prover as suas
necessidades, e antes do intelecto quem indicava os passos para o homem viver era o
instinto. E ao se deparar com a razdo, a felicidade do estado natural desaparece, e outras
desejos tomam o seu lugar quando o homem se depara com as variadas possibilidades
diante de si, assim como a necessidade de fazer escolhas. Desse modo, o0 homem pode
preparar-se melhor para o futuro quando consegue antever os acontecimentos, ou seja, o
futuro se apresenta com certa previsibilidade. Essa possibilidade de prever o futuro aguca
no homem a sua curiosidade ao mesmo tempo que traz preocupagdes de todo o tipo, sendo
a principal delas o medo da morte!®. A razdo traz a reflexdo, o que causa angustia. O
instinto ¢ viver seguindo as leis que vém de fora, as leis da natureza, portanto, o homem
ndo precisa pensar nesse estado, ele precisa agir quanto manter sua vida e o faz de modo
instintivo.

Além disso, Kant ainda assegura que esse casal esteja sO, para que ndo haja
possibilidade de conflito nesse momento, o que implica que qualquer forma de
sociabilidade com o outro vai, inevitavelmente, gerar a guerra pela disputa de interesses.

A ideia de que a sociabilidade (Geselligkeit) gera o conflito s6 pode ser aceita do
seguinte modo: se a natureza humana possui um lado egoista, a racionalidade que também
constitui a natureza humana, por outro lado, conduz o homem a formagdo de uma

sociedade a fim de evitar desintegrar a unido entre os homens. Por isso, no escrito /deia

12 Cf. GALEFFI, Romano. 4 filosofia de Immanuel Kant. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1986,
p- 199.

13 Kant atribui a razdo a decisdo do preparo humano diante das adversidades da vida, incluindo o medo da
morte. Diz ele: “Ela o impulsiona a aceitar pacientemente o esfor¢co odiado por ele, a perseguir as falsas
joias que ele despreza e, diante de todas aquelas trivialidades cuja perda ele teme ainda mais, a esquecer a
propria morte que o apavora” (KANT, Immanuel. Comego conjetural da historia humana, p. 116).
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de uma historia universal Kant apresenta essa natureza da sociabilidade conflituosa para
dizer que do mesmo modo que ela ¢ impulsionada para a formag¢ao da sociedade pelo seu
aspecto racional, do lado instintivo e egoista hd também a tentativa de desfazer o estado
social, pois somente sem o empecilho que encontramos no outro, podemos satisfazer
nossos desejos.

Assim, no que toca a quarta proposi¢do do Ideia de uma historia universal, Kant
expressa tal pensamento nos seguintes termos: “o meio de que a natureza se serve para
realizar o desenvolvimento de todas as suas disposi¢cdes ¢ o antagonismo delas na
sociedade, na medida em que ele se torna ao fim a causa de uma ordem regulada por leis
desta sociedade™!*,

Em seguida, Kant resume que por antagonismo ¢ entende a insocidvel
sociabilidade dos homens, que se manifesta pela tendéncia do homem a entrar em
sociedade ao mesmo tempo que tende a desfazer essa sociabilidade. Kant diz que ¢ da
natureza humana entrar em sociedade, ou seja, o homem ¢ inclinado a associar-se “porque
se sente mais como homem em tal estado, pelo desenvolvimento de suas disposi¢des
naturais™!. Assim, como ele tem uma forte tendéncia a separar-se ou ao isolamento, pois
dentro do homem existe algo que o compele a seguir tudo aquilo que ¢ do seu proprio
proveito, e que ndo implica na aceitabilidade do proximo. Eis a sua qualidade insociavel
que o avisa da oposi¢do que vai encontrar diante de si diante ao tentar alcangar um fim.
Com os outros, essa natureza se manifesta da mesma forma: os outros encontram em mim
a sua oposi¢ao, ou seja, 0 homem € resisténcia do proprio homem na sociabilidade. Como
se cada um antevisse no outro um empecilho para as suas satisfagdes individuais. A ansia
de dominagao (Herrschsucht), a busca de gloria e poder, a cobica (Habsucht), em certa
medida, ajudam o homem a sair da estagnagdo, ou nas palavras de Kant, ““da sua tendéncia
a preguica”, movido por essa busca de projecdo (Ehrsucht)'®. Essas tendéncias, ou
inclinagdes, foram apresentadas na publicacdo em 1798 da Antropologia na divisdo que

Kant faz das paixdes, sendo estas inatas ou adquiridas por procederem da civilizagdo!”.

14 KANT, Immanuel. Ideia de uma histéria universal, p. 8.

15 Ibidem.

16 Cf. Ibidem.

17°881 267-268: “Da divisdo das paixdes: Elas sdo divididas em paixdes da inclinagdo natural (inatas) e
paixoes da inclina¢ao procedentes da civilizagdo dos seres humanos (adquiridas). As paixdes do primeiro
género sdo a inclinacdo a liberdade ¢ a inclinag¢do sexual, ambas ligadas a afecgdo. As do segundo género
sd0 a ambigdo, desejo de poder e cobiga, que ndo estdo ligadas a impetuosidade de uma afec¢do, mas a
persisténcia de uma maxima dirigida a certos fins” (KANT, Immanuel. Antropologia de um ponto de vista
pragmadtico, p. 155).
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Desse modo, a sociabilidade em seu sentido antropoldgico pratico que envolve as relagdes
entre individuos também aponta para uma habilidade no trato, ja que mesmo que o homem
ndo ature seus companheiros, deles também ndo pode se desfazer ou ignorar, pois, na
busca de superar uns aos outros em detrimento da harmonia, o conflito gera a famigerada
cultura humana como um aspecto da civilizacdo que esta por vias de desenvolver-se em
suas disposicdes. Por isso, os primeiros passos para a formagdo da cultura concernem a
educagdo civil humana: “Dao-se entdo os primeiros verdadeiros passos que levardo da
rudeza a cultura, que consiste propriamente no valor social do homem™!8,

Esse desenvolvimento das disposi¢des parece incluir tanto a relagdo homem-
natureza quanto a relagdo homem-razdo, especialmente quando Kant admite ser o
desenvolvimento de todas as disposi¢des um processo progressivo de esclarecimento,
“um progressivo iluminar-se (Aufkldrung)” que esta trabalhando para a fundagdo de um
novo modo de pensar e “[...] com o tempo, as toscas disposi¢des naturais para o
discernimento moral em principios praticos determinados e assim finalmente transformar
um acordo extorquido patologicamente para uma sociedade em um todo moral”!’.

Portanto, a funcdo da insociabilidade ¢ ser conduzida, por meio do uso que a
natureza faz desse antagonismo, para a sua forma mais elementar que antecede a moral,
qual seja, o proprio desenvolvimento humano de modo a fomentar principios que possam,
posteriormente, nortear os homens rumo a moralidade e a sociedade. Comprometer a
harmonia no estado de rudeza significa compelir os homens a desenvolverem a sua
natureza racional para que assim possam garantir um futuro discernimento dos principios
que regem a razdo pratica, tanto no campo moral quanto no politico. Se os homens
decidissem pela harmonia natural e ndo optassem pela insociabilidade, diz Kant “todos
os talentos permaneceriam eternamente escondidos, em germe, numa vida pastoril
arcadica, em perfeita concordia, contentamento € amor reciproco”?’. E como se a natureza
racional reivindicasse o seu fim a partir de uma natureza que, sendo mais apaixonada,
segue os seus desejos egoistas, a inveja pela vaidade exacerbada e que tira o homem da
sua “zona de conforto” a fim de que ele possa acordar as suas melhores disposicdes
naturais do sono eterno do estado natureza rousseuniano. E como se, além de Hume,

Rousseau também tivesse despertado Kant de seu sono dogmatico do “bom selvagem”.

18 Cf. KANT, L. Ideia de uma histéria universal, pp. 8-9.
19 Ibidem, p. 9.
20 Ibidem.
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Diz Kant: “agrade¢amos, pois, a natureza a intratabilidade, a vaidade que produz a inveja
competitiva, pelo sempre insatisfeito desejo de ter e também de dominar! Sem eles todas
as excelentes disposigdes naturais da humanidade permaneceriam sem desenvolvimento
num sono eterno™!.

Quando Kant afirma que “o homem quer a concordia”, ele ressalta a tendéncia do
homem a se manter no comodismo, tentando se desvencilhar dos impulsos ocasionados
pela natureza. Assim, resiste ao conflito que, igualmente, o impulsiona para o trabalho e
ndo permite que ele fique na vida ociosa e estitica que nada contribui para o seu
desenvolvimento socio-moral. Por isso, “[...] a natureza sabe mais o que ¢ melhor para a
espécie: ela quer a discordia??.

De alguma forma, a tendéncia humana de entrar em sociedade afasta
inevitavelmente o instinto. Um exemplo que Kant oferece no Comego conjectural do

afastamento desse instinto ¢ a exemplo da recusa como aspecto da sociabilidade. Desse

modo,

A recusa (Weigerung) foi o artificio para conduzir do mero estimulo sensual ao estimulo
ideal, para conduzir gradualmente do desejo meramente animal ao amor (zur Liebe) e,
com este, do sentimento do meramente agradavel ao gosto pela beleza (Schonheit),
inicialmente apenas pela beleza dos homens, mas em seguida também pela da natureza®.

Podemos entender essa passagem como a saida do belo para o sublime em sua
forma pura, o belo como aquilo que nos causa prazer, enquanto o sublime transcende a
vaidade do prazer com o belo para o misto de sentimentos de prazer e dor que o
caracteriza. A propria recusa como aspecto da sociabilidade sugere que ao afastar-se dos
sentidos, outro sentimento diferente do prazer imediato pode surgir de maneira mais
elevada. Assim, o objeto de satisfagdo nos priva do prazer momentaneo, ao passo que
suscita em noés a idealizacdo do sentimento sublime de amor.

Se o maior fim da destinagdo humana também ¢ a sociabilidade, podemos nos
perguntar como € possivel o progresso moral do individuo, visto que para conviver com
os outros ele precisa fazer uso de certas artimanhas que, diferente dessa tltima a exemplo
da recusa, nem sempre apontam, pelo menos ndo diretamente, para sedimentar um

sentimento moral. Outro aspecto da sociabilidade encontramos com o decoro ou o recato

2L Ibidem.
2 Ibidem.
23 KANT, Immanuel. Comego conjetural da histéria humana, p. 113.
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(Die Sittsamkeit), uma inclinacdo para, “por meio das boas maneiras (guten Anstand)
(ocultando aquilo que poderia causar desprezo), insuflar nos outros o respeito para
conosco”?*. No Comego conjectural Kant aponta esses elementos como verdadeira base
de toda sociabilidade (als die eigentliche Grundlage aller wahren Geselligkeit), “o
primeiro indicio da formagdo do homem como uma criatura moral”?®. Apesar de ndo ser
um elemento moral, o decoro como trato social contribui para a formagdo moral do
homem quando este se apresenta capaz de fomentar o convivio social, tornando o
individuo mais agradavel e respeitado. Parece uma apologia ao cinismo, no entanto, a
sociabilidade exige a habilidade humana de tornar a convivéncia mais harmoniosa e
aceitavel a partir dessa habilidade humana de esconder aquilo que causa desprezo nos

outros. Tal aspecto ¢ objeto de estudo da antropologia pragmatica.

Consideracoes finais

O Comego conjectural é um texto curto, porém repleto de elementos da filosofia
pratica kantiana que podem ser explorados para uma visdo mais ampliada sobre outros de
seus textos que versam sobre historia, politica e direito. Assim, a partir do primeiro
homem e do modo como ele foi guiado pela natureza, podemos verificar em que medida
ocorre 0 momento que vai do estado de rudeza para o estado civil e por que os homens

devem se organizar politicamente para fomentar o progresso da espécie.

O texto igualmente nos convida a refletir sobre a constituicdo humana em sua
natureza primeira. Para além da constituicdo humana, a analise que Kant faz sobre os
motivos que conduzem os homens a estarem unidos em sociedade faz parte da destinagao
da espécie humana nos textos que tratam, principalmente, da sua filosofia da historia, tal
como exposto pela analise tanto do Ideia de uma historia universal de um ponto de vista
cosmopolita (1784) quanto pelo Comego conjectural da historia humana (1786). Se nos
apropriarmos dessa natureza humana e sua disposi¢do originaria que estdo em
desenvolvimento continuo, podemos concluir que mesmo que ela comece da animalidade
em busca de satisfagdo instintiva, aos poucos, com o uso da razdo, a humanidade comeca
a se sobressair na consideracao de que o homem nao ¢ apenas um ser vivo, mas ¢ também

racional. Portanto, a disposi¢do para obedecer a regras faz com que por mais que os

24 Ibidem, pp. 113-114.
3 Ibidem, p. 114.
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homens ainda estejam em vias de conseguir serem morais, ainda assim, a auséncia de
maximas morais ndo impede os homens de conseguirem entrar em sociedade uns com os
outros. Nem tampouco isso impede que eles, uma vez estando em sociedade, possam,
unidos, encontrar a melhor forma de desenvolverem moralmente e, desse modo, atingirem
a destinacdo no interior da espécie. Ja que ¢ na sociedade que esse alcance € possivel e

somente nela que o homem de desenvolve.
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PODE A SINTESE EVOLUTIVA ESTENDIDA PRODUZIR DISCIPLINAS
COMPORTAMENTAIS BIOLOGICAMENTE ANTIDETERMINISTAS?

Vitor Paixdo Roberto!

Resumo: Neste texto, propde-se analisar o debate sobre a necessidade e a possibilidade
de se substituir a Sintese Evolutiva Moderna, lida a partir de Ernst Mayr, por uma Sintese
Evolutiva Estendida. Essa possibilidade de substituicdo serd pensada a partir do conceito
de determinismo bioldgico exposto por Richard Lewontin, buscando responder a questao
da possibilidade da Sintese Evolutiva Estendida gerar disciplinas comportamentais nao
deterministas. Defende-se a partir dessa problematica que evitar os conceitos de
adaptacionismo e de panselecionismo, que compdem o Programa Adaptacionista que ¢é
fundamental para a Sintese Evolutiva Moderna, ¢ central para evitar o determinismo
bioldgico e deve ser um objetivo para a Sintese Evolutiva Estendida. Também se ressalta
que, para evitar o determinismo bioldgico, apenas estender a Sintese Moderna com
novidades teodricas ndo basta, uma vez que essas podem ser interpretadas pela Sintese
Evolutiva Moderna, sendo necessaria uma rejeicdo programatica do Programa
Adaptacionista com motivagao externa as novidades tedricas que se propde.

Palavras-chaves: Determinismo Bioldgico; Programa Adaptacionista; Sintese Evolutiva
Moderna; Sintese Evolutiva Estendida.

Introducio

A Sintese Evolutiva Estendida consiste em um projeto tedrico em biologia
evolutiva que se propde a atualizar a teoria evolutiva padrdo?, que compreende o que hoje
se chama de Sintese Evolutiva Moderna?®, para que ela seja compativel com uma série de
novidades tedricas que levantam problematicas para o modelo da Sintese Moderna nas
ultimas décadas. Compreender em que sentido essa atualizacdo acontece, em que sentido
a Sintese Evolutiva Estendida* é uma atualizagdo que resolve os problemas que a Sintese
Evolutiva Moderna levanta, passa também por entender a solucdo oferecida para os

problemas que emergem das formulagdes tedricas da Sintese Moderna que se deseja

! Mestrando em Filosofia pela Universidade Federal de Sdo Paulo - UNIFESP.

2LALAND, K. N. et al. Does evolutionary theory need a rethink? Nature, [S.L.], v. 514, n. 7521, p. 161-
164, out. 2014. Springer Science and Business Media LLC. http://dx.doi.org/10.1038/514161a.

3 A partir daqui, usaremos também a versdo encurtada “Sintese Moderna”, os termos se referem ao mesmo
conjunto tedrico.

4 A partir daqui, usaremos também a versdo encurtada “Sintese Estendida”, os termos se referem ao mesmo
conjunto tedrico.
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reformar ou “estender”. Um desses problemas, € nosso interesse neste artigo, € o
problema do determinismo bioldgico nas biologias comportamentais, entendido como a
questdo de como evitar que as disciplinas comportamentais produzidas no seio da
biologia evolutiva (e de suas teorias mestres, as sinteses) se tornem necessariamente
biologicamente deterministas.

E preciso, entdo, que discutamos qual o problema. Por determinismo bioldgico,
aqui, entendemos algo de natureza lewontiniana. Uma teoria ¢ biologicamente
determinista na medida em que busca, por meio de uma redu¢@o do nivel social ao nivel
biologico de explicagdo causal, explicar fendmenos sociais complexos e estados de
organizagdo social apelando a diferengas biologicas entre grupos®. Nas palavras de
Richard Lewontin, uma das qualidades definidoras do determinismo biologico ¢ a
afirmagdo de que “desigualdades naturais e intrinsecas entre seres humanos individuais

7 Determinismo

sdo determinantes de eventuais diferengas em status, riqueza e poder
biologico ¢ pensado entdo como uma forma de explicar desigualdades socialmente dadas
em seres humanos, em que a sociedade, composta por individuos com diferentes
capacidades ou caracteristicas, se organiza em torno dessas diferencas individuais
intrinsecas e a Unica forma de realizar mudancas sociais ¢ mudando a composi¢ao social
de individuos, que tém natureza fixa, fixada ao nascimento por sua biologia®. Teorias
biologicamente deterministas sdo, entdo, como fica claro, teorias reducionistas, que
consideram o individuo ontologicamente fundamental e partem de sua “natureza fixa”
(seja esta morfologica, psicologica ou comportamental) para explicar desigualdades
socialmente dadas. Um risco 6bvio dessa forma de pensamento ¢ a possibilidade de

recairmos em um modelo eugénico de mudanga social ou organizagdo social’: se so se

pode transformar a sociedade mudando a cole¢do de individuos, alguns individuos se

5 Claudio Ricardo Martins dos Reis € Leonardo Augusto Luvison de Arajo questionam se a Sintese
Estendida seja alguma coisa como uma extensao, no sentido de ser simplesmente um aumento no que era
antes um corpo teorico reduzido de teses. Eles argumentam que, na verdade, a Sintese Estendida ndo
extende nada, mas sim transforma principios fundamentais da teoria biolégica em um novo conjunto tedrico
que ndo guarda com o anterior uma relagdo de continuidade. Ver REIS, C. R. M; ARAUIJO, L. A. L.
Extended Evolutionary Synthesis. neither synthesis nor extension. Biological Theory, [S.L.], v. 15, n. 2, p.
57-60, 16 abr. 2020. Springer Science and Business Media LLC. http://dx.doi.org/10.1007/s13752-020-
00347-6.

® LEWONTIN, Richard. Biological determinism: the tanner lectures of human values. The Tanner Lectures
of Human Values. 1983. University of Utah. Disponivel em: https://tannerlectures.utah.edu/lecture-
library.php. Acesso em: 4 jul. 2021.

TLEWONTIN, R. Biological Determinism. 1983, p. 153.

8 LEWONTIN, R. Biological Determinism. 1983, p. 154.

o Ibidem.
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tornam elimindveis pelo bem da melhoria social. Como Lewontin aponta, para que o
determinismo bioldgico sirva como meio de explicagdo social, ela precisa de uma
“natureza humana”, uma psicologia social que garanta ndo s6 que haja diferengas
intrinsecas entre diferentes individuos, que sejam transmitidas a sua descendéncia por
meio dos genes, mas também que se garanta que diferencas entre individuos e grupos
sempre terdo como consequéncia hierarquias entre esses mesmos individuos e grupos.

Lewontin diz':

De acordo com essa teoria, diferengas em habilidades entre individuos e grupos sempre
vao ser traduzidas em estruturas sociais hierarquicas, pois a tendéncia de formar essas
hierarquias esta codificada no genoma humano. Durante o curso da evolugao, a sele¢ao
natural produziu a natureza humana — uma natureza humana que garante a dominagao
do homem sobre a mulher, um impulso para acumular riquezas e poder social, ¢ um
autointeresse geral que impede a cooperagdo real ou autossacrificio, exceto como meio
para um fim egoista.”

A ideia de natureza humana fecha o circulo da explicagdo determinista. A
sociedade ¢ desigual em razdo de conter individuos desiguais, e essas desigualdades de
habilidades (em for¢a, cognitivas, de convencimento) sempre se traduzem em
desigualdades sociais, uma vez que o impulso para construir hierarquias com base nas
desigualdades ¢ tao natural quanto as proprias desigualdades. Como Lewontin coloca, o
determinismo bioldgico ¢ um sistema explicativo total, cuja consequéncia politica € o
fatalismo de que “nada significativo nas sociedades humanas pode ser mudado™!!. O
sucesso do determinismo bioldgico ndo significa, portanto, somente a justificagdo das
desigualdades socialmente dadas, mas de um pessimismo da agdo: se a desigualdade ¢é
natural, nada pode ser feito para transformé-la. O problema do determinismo biologico
figura entdo na reformulagdo possivel de colocar a pergunta de se conseguimos produzir
uma biologia comportamental que ndo reduza e justifique desigualdades socialmente
dadas por meio de caracteristicas bioldgicas.

O sentido em que determinismo bioldgico se associa a biologia evolutiva esta dado
pela ideia de natureza humana citada por Lewontin: “durante o curso da evolugdo, a
selecdo natural produziu uma natureza humana”. A ideia de sele¢do natural como uma

forca diretora dos resultados que condicionam as situagdes sociais perpassa a relagdo da

10 Ibidem, p. 156.
1 Ibidem.
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biologia com determinismo bioldgico como um método de reducdo: as caracteristicas que
sdo usadas para explicar por qual razdo um estado social € o caso sdo sempre explicadas
como produto de uma sele¢do natural que otimizou nosso comportamento'2. Associada a
essa visdo, estdo dois conceitos que determinam o que Lewontin e Stephen Jay Gould
chamaram de programa adaptacionista!®: o conceito de adaptacionismo, associado a
defesa de que toda caracteristica que existe em um organismo ¢ uma adaptacdo presente
ou foi uma adaptagdo em um passado recente a que essa caracteristica esta associada'4; e
o conceito de panselecionismo, associado a defesa de que uma caracteristica presente em
um organismo esta ou esteve sob a a¢do de selec@o natural no presente ou em um passado
recente €, como consequéncia, ¢ fruto dessa selecdo!®. Esses conceitos ou teses servem
como meio de redu¢do, no sentido em que eles compreendem a metodologia pela qual as
caracteristicas que sdo usadas para explicar as desigualdades entre grupos sao explicadas,
elas localizam seu vir-a-ser. Descreve-se a natureza humana, compreendendo um
conjunto de desigualdades entre diferentes grupos de interesse, descreve-se como ela
poderia ser adaptativa e como ela poderia ser fruto da selecdo natural. Com isso, esta
pronta a explicagdo total da desigualdade em que estamos interessados'®. Se pensarmos
na centralidade do programa adaptacionista, compreendendo o panselecionismo e o
adaptacionismo como conceitos complementares, para a explicacdo do determinismo
bioldgico como descrito por Lewontin, temos a realizagdo de que, para escapar do
determinismo bioldgico, uma vez aceito que ele ¢ um problema, ¢ preciso escapar,
igualmente, da centralidade da selegdo natural que esses conceitos suscitam. E uma

necessidade escaparmos do que Gould e Lewontin chamaram de panglossianismo, que

12 LEWONTIN, R. Biological Determinism. 1983, p. 174.

13 GOULD, S. J.; LEWONTIN, R. The spandrels of San Marco and the Panglossian paradigm: a critique
of the adaptationist programme. Proceedings Of The Royal Society Of London. Series B. Biological
Sciences, [S.L.], v. 205, n. 1161, p. 581-598, 21 set. 1979. The Royal Society.
http://dx.doi.org/10.1098/rspb.1979.0086

14 Peter Godfrey-Smith mostra que falar em adaptacionismo ¢ algo complexo, pois o conceito de
adaptacionismo ndo encontra um Unico uso na literatura. Godfrey-Smith identifica ao menos trés tipos de
adaptacionismo: adaptacionismo como metodologia, adaptacionismo como hipdtese e o adaptacionismo
como fato empirico. Tim Lewens, em uma versao expandida, reconhece sete tipos de adaptacionismos. Por
restrigdes de espaco, recomendamos Lewens como referéncia para uma taxonomia do conceito. Ver
GODFREY-SMITH, P. Three Kinds of Adaptationism, 2001, p. 335-357 ¢ LEWENS, T. Seven Kinds of
Adaptationism 2009, p. 161-182.

15 0 mesmo pode ser dito em relagdo ao conceito de panselecionismo, que também assume certa pluralidade
de usos, que nao pretendemos descrever de modo exaustivo, como John Beatty mostra. Ver BEATTY, J.
Pluralism and Panselectionism. 1984, p. 113-128.

16 LEWONTIN, R. Biological Determinism. 1983, p. 174.
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encontramos na crenga de que tudo foi selecionado e de que tudo estd adaptado!’. Para
colocarmos, entdo, a questdo da possibilidade de uma teoria nao determinista em biologia
comportamental, precisamos colocar também a necessidade de substituirmos o meio pelo
qual explicagdes deterministas sdo produzidas. A tarefa de descobrir modelos alternativos
de explicacdo biologica passa a ser central para a questdo de podermos ou nao produzir
disciplinas comportamentais humanas em biologia evolutiva sem produzirmos uma teoria
determinista.

E nessa chave que a questdo da necessidade de uma Sintese Evolutiva Estendida
e a questdo de uma alternativa ao determinismo bioldgico se encontram e se fundem na
questdo “pode a Sintese Evolutiva Estendida produzir disciplinas comportamentais
biologicamente antideterministas?”’, uma vez que a transformagao e a aceitacdo de novas
formas de explicagdo biologica se colocam para ambos os problemas!. A Sintese
Moderna, entendida como a sintese produzida a partir da teoria darwiniana de evolugdo
por selecdo natural e do mendelianismo em genética, tem em sua base, retirada da
genética das populagdes, a ideia de que a evolucao pode ser entendida como mudanga de
frequéncia génica de uma populagdo através das geracdes e que a explicagdo para a
direcdo dessa mudanca ¢ dada pela agdo da sele¢@o natural no pool genético da populagao
de interesse!®. Essas duas formulagdes, que constroem a evolugdo como a mudanga
direcional em uma populacdo produzida pela acdo da sele¢do natural quando aceitas
juntas, formam a base para um conjunto explicativo associado ao programa adaptacionista
delimitado por Gould e Lewontin?’. De fato, como Gould ressalta com a tese do
enrijecimento da Sintese Moderna, embora a Sintese Moderna tenha sido iniciada como
um projeto razoavelmente pluralista, com as contribui¢des de nomes como Conrad Hall
Waddington e seu conceito de paisagem epigenética, um modelo de explicagdo
desenvolvimental da formacdo de fendtipos, a Sintese Moderna, ao longo de sua

constituicdo, deu preferéncia a modelos adaptacionistas e panselecionistas e se enrijeceu

17 GOULD, S. J; LEWONTIN, R. The Spandrels of San Marco and the Panglossian Paradigm. 1979, 581-
598.

18 PIGLIUCCI, Massimo. Do We Need an Extended Evolutionary Synthesis? Evolution, [S.L.], v. 61, n.
12, p. 2743-2749, dez. 2007. Wiley. http://dx.doi.org/10.1111/j.1558-5646.2007.00246.x.

Y MAYR, Ernst. The Growth of Biological Thought: diversity, evolution, and inheritance. 2. ed. *: Belknap
Press, 1985. 974 p.

20 GOULD, S. J.; LEWONTIN, R. The Spandrels of San Marco and The Panglossian paradigm. 1979, 581-
598.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Vitor Paixao Roberto | 181

em volta deles’!. Como consequéncia, falar da necessidade de se buscar modos
alternativos de explicagdo bioldgica para que seja possivel evitar o determinismo também
¢ falar de evitar um modelo de organizacdo da pesquisa biologica centrado na propria
Sintese Moderna como projeto acabado. Se a construg¢do da Sintese Moderna passou por
algum nivel de pluralismo, a sua efetiva¢do ¢ a de um projeto que resulta no programa
adaptacionista delimitado por Gould e Lewontin?2,

Assim, ¢ nesses termos que colocamos o problema: perguntar-se sobre a
possibilidade de disciplinas ndo deterministas ¢ buscar modos alternativos de explica¢do
biologica que ndo foquem na sele¢do natural como meio de reduzir o social ao bioldgico.
Assim, se alguma sintese ou projeto tedrico busca responder a questdo do determinismo,
ele precisa nos oferecer a possibilidade de evitarmos o panselecionismo e o
adaptacionismo como conceitos fundamentais da nossa pratica de producdo de
conhecimento sobre o comportamento humano e sobre os fatos sociais que estdo
associados a eles na biologia comportamental. Ao passo que a Sintese Moderna se
enrijeceu em torno de uma concepgao adaptacionista e panselecionista, sua possibilidade
de gerar disciplinas comportamentais ndo deterministas fica prejudicada por sua
metodologia e por seus conceitos fundamentais. A Sintese Estendida se oferece como
alternativa a Sintese Moderna, buscando expandir os modelos explicativos disponiveis ao
integrar uma série de novidades tedricas que focam no desenvolvimento dos organismos
e na sua agéncia enquanto for¢a motora de sua propria evolugdo. Aqui, analisaremos,
entdo, se essas inovagdes sao o suficiente para possibilitar que a Sintese Estendida tenha
mais sucesso ao evitar o problema do determinismo e gerar disciplinas comportamentais

humanas nao deterministas.

A biologia comportamental tradicional e a Sintese Evolutiva Moderna

A Sintese Moderna tinha como desejo ultimo ser uma teoria mestra em biologia

evolutiva, unificando uma série de disciplinas que incluia a paleontologia, a genética, a

2l GOULD, S. J. The Hardening of the Modern Synthesis. In. GRENE, M. Dimensions of Darwinism:
themes and counterthemes in twentieth-century evolutionary theory. 8: Cambridge University Press, 1986.
Cap. 4. p. 71-93.

22 GOULD, S.J.; LEWONTIN, R. The Spandrels of San Marco and the Panglossian Paradigm. 1979, 581-
598.
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ecologia, a zoologia, a botinica ¢ a citologia®}. Esse projeto de unificagdo, fundado na
centralidade da sele¢do natural na genética das populagdes de Ronald A. Fisher** 3, foi
estendido a partir da década de 50 nas disciplinas de estudos comportamentais cuja
primeira representante foi a Etologia, mas que foi seguida diretamente nas proximas
décadas pela Sociobiologia e pela Psicologia Evolutiva, mas também pela Genética
Comportamental e pela Ecologia Comportamental, disciplinas que se mantém, hoje,
como representantes do modo particular da Sintese Moderna de organizar e produzir
conhecimento em biologia comportamental. Claramente, esses projetos ndo sao
continuag¢io uns dos outros e apresentam uma série de distingdes metodologicas entre si%,
mas podemos encontrar neles problemas semelhantes, associados a postura relatada no
que pode ser descrito como o programa adaptacionista.

Elizabeth Lloyd, ao tratar da logica adaptacionista, diz que ela estd inscrita no
registro das perguntas “qual a fung¢do dessa caracteristica?”’ ou “qual a perspectiva
adaptativa que pode explicar essa caracteristica?”?’, onde se presume de partida que uma
caracteristica ¢ uma adaptacgdo, e que essa caracteristica tem uma fungdo adaptativa (que
foi selecionada por um conjunto de pressdes seletivas particulares, a partir do
panselecionismo como seu par complementar conceitual). Assim, o método
adaptacionista tem como objetivo reconstruir a histdria evolutiva de uma caracteristica a
partir da identifica¢do de sua funcdo (e, assim, de como a sele¢do agiu sobre esse trago
no passado ou pode estar agindo no presente) para identificar ao que ele ¢ uma
adaptagdo?®. Lloyd argumenta que essa metodologia ¢ usada por bidlogos

comportamentais, psiclogos evolutivos e ecologistas comportamentais®’, Lewontin e

2 MAYR, Ernst; PROVINE, William B. Evolutionary synthesis: perspectives on the unification of biology.
2. ed. *: Harvard University Press, 2014. 498 p.

2 EDWARDS, A. W. F. Mathematizing Darwin. Behavioral Ecology And Sociobiology, [S.L.], v. 65, n.
3, p. 421-430, 5 jan. 2011. Springer Science and Business Media LLC. http://dx.doi.org/10.1007/s00265-
010-1122-x.

2> A. W. F. Edwards pontua que mesmo Ernst Mayr assumia a natureza fundamentalmente fisheriana da
Sintese Moderna, chamando-a de Sintese Fisheriana em alguns momentos. Acreditamos que uma maneira
mais adequada de caracterizar a Sintese Moderna ndo ¢ como uma Sintese Fisheriana, mas sim como uma
Sintese Mayr-Fisher, na medida em que a interpretagdo de Mayr sobre a centralidade de Fisher para a
propria sintese foi a que restou ap6s o enrijecimento detalhado por Stephen Jay Gould.

2 LALAND, K. N.; BROWN, G. R. Sense and Nonsense: evolutionary perspectives on human behavior.
2. ed. *: Oxford University Press, 2011. 288 p.

27 LLOYD, E. A. Adaptationism and the Logic of Research Questions: how to think clearly about
evolutionary causes. Biological Theory, [S.L.], v. 10, n. 4, p. 343-362, 9 jul. 2015. Springer Science and
Business Media LLC. http://dx.doi.org/10.1007/s13752-015-0214-2.

28 Ibidem.

% Ibidem.
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Gould, em seu paper de 1979, argumentam que essa metodologia também esta presente
na sociobiologia, e Laland e Brown*’ apontam que o pensamento adaptacionista ingénuo
¢ parte determinante na metodologia da Etologia Humana. Por ser essa a metodologia
definidora da propria Sintese Moderna, Mayr foi um profundo defensor de sua aplicagao
a Sociobiologia, argumentando que seus criticos eram atravessados pela ideologia ao
avaliar a aceitagcdo ou a recusa da disciplina, ao afirmar que a sociobiologia tocava em
assuntos cuja consideragdo sempre seria direcionada por valores humanos (curiosamente,
Mayr ndo considerava Edward O. Wilson um idedlogo, direcionando essa acusagdo
apenas a Lewontin e Gould, que eram ambos marxistas).’!

Parte do motivo pelo qual Mayr € positivo em relagdo a forma como se aplica o
programa adaptacionista nas disciplinas comportamentais ¢ que, como Lloyd explica, na
Sintese Moderna, as explicacdes em biologia relativas a questdes evolutivas (que Mayr
chama de questdes tiltimas) atendem a um binario selegdo-chance®?. Partimos da ideia de
que uma caracteristica s6 pode ser explicada ou pela selecdo natural/sexual ou pelos
componentes estocasticos, a chance, que explicam o restante da composicao genética (e,
nesse caso, comportamental) de um organismo. Por isso, para Mayr, ¢ justificado sempre
se assumir que uma caracteristica ¢ produto de selecdo, ao menos como hipotese inicial.

Mayr diz:

quase qualquer caracteristica pode ser causada pela chance. Podemos provar isso?
Provavelmente nunca [provaremos]. Em contraste, podemos deduzir a probabilidade da
causacdo por sele¢@o natural? Sim, ao mostrar que a posse da respectiva caracteristica
seria favorecida pela sele¢do. E essa consideragdo que determina a abordagem do
evolucionista. 3

Assumimos entdo que, para que seja possivel estudar o comportamento humano
no binario selecdo-chance, ¢ preciso aceitar e partir da ideia de que os comportamentos,
como fendtipos, t€m fungdes que sdo favorecidas pela selecdo, e por isso sdo adaptagdes.
Nao se pode, entdo, de forma interna a propria Sintese Moderna, produzir uma disciplina
comportamental que escape do programa adaptacionista. Mostremos como esse tipo de

andlise parte de uma perspectiva apressada a partir de um exemplo, uma vez que nao

30 LALAND, K. e BROWN, G., Sense And Nonsense. 2011, p. 20.

31 MAYR, E. The Growth of Biological Thought, 1985, p 74-76.

32 LLOYD, E. Adaptationism and the Logic of Research questions. 2015, p 343- 362.

3 MAYR, Emnst. How to Carry Out the Adaptationist Program? The American Naturalist, [S.L.], v. 121,
n. 3, p. 324-334, mar. 1983. University of Chicago Press. http://dx.doi.org/10.1086/284064.
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podemos percorrer a totalidade das disciplinas da biologia comportamental tradicional
aqui. Edward O. Wilson, em seu On Human Nature’?, descreve a homossexualidade como
um tipo de comportamento que promove a unido e que, por essa razao, deveria ter uma
razao evolutiva para existir, sendo geneticamente determinado. Essa teoria incorre em um
primeiro problema, reconhecido por Wilson, com o fato de que homossexuais nao terem
filhos e, por isso, a homossexualidade ndo poderia fortalecer a aptidao individual (medida
pela média aritmética da quantidade de descendentes férteis que um organismo tem) da
pessoa homossexual®>. Wilson resolve o problema ao postular que a aptiddo que a
homossexualidade fortaleceria seria a aptiddo inclusiva, onde pessoas homossexuais
fariam o trabalho de cuidadoras de parantes proximos (e, portanto, pessoas geneticamente
relacionadas), garantindo que essas pessoas possam ter mais filhos e que, assim, os genes
da pessoa homossexual seriam propagados por seus familiares’®. Com isso, a
homossexualidade e o comportamento homossexual se mostram como meios de
promog¢do da unido social, explicados biologicamente. Nao se questiona se pessoas
homossexuais realmente participam dessas atividades de cuidado, nem se existem boas
razdes, em termos de trade-offs de aptidao para preferir ser altruista e cuidar dos filhos
de parentes a escolher um comportamento bissexual estrito, a justificacdo da
homossexualidade enquanto comportamento acontece seguindo o método descrito por
Mayr: imagina-se uma fun¢do que uma caracteristica poderia ter e, com isso, infere-se
que a probabilidade de essa funcdo ter sido alvo de selecdo (e, por isso, dessa
caracteristica ser uma adaptagio) é maior que a de ela ter surgido pela chance®’. Segundo
Mayr, s6 se assume que a chance ¢ responsavel se essas historias adaptativas falharem,
mas, como Lewontin e Gould apontam na critica ao panglossianismo na Sintese
Moderna®®, a metodologia adaptacionista se repde eternamente: “se um argumento
adaptacionista falhar, tente outro™°. Sempre se pode pensar em uma proxima historia
adaptativa, e, como o proprio Mayr ressalta, a chance da selecdo natural ser responsavel

por uma caracteristica ¢ sempre maior que a dessa mesma caracteristica ter surgido

34 WILSON, Edward O. On Human Nature. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1988.
260 p.

35 WILSON, E. O. On Human Nature. 1988, p. 144.

36 WILSON, E. O. On Human Nature. 1988, p. 145.

37 Mayr, E., How To Carry Out The Adaptationist Program? 1983, p. 324-334.

3 GOULD, S. J.; LEWONTIN, R. The Spandrels of San Marco and the Panglossian Paradigm. 1979, p.
586.

39 Ibidem.
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puramente por chance. Lloyd também ressalta que o adaptacionista ndo se move das
explicagdes seletivas para outros modelos explicativos, ainda que os reconhega®®. O
binario selecdo-chance faz, na Sintese Moderna, com que o determinismo biologico

conseguido por meio do panselecionismo e do adaptacionismo seja uma explicagdo total.

A Sintese Evolutiva Estendida

Escapar do binario selecdo-chance ¢, entdo, uma necessidade para escapar do
programa adaptacionista*! € do determinismo bioldgico. Huneman, em seu A4 Pluralist
Framework for Address Challenges to the Modern Synthesis in Evolutionary Theory*,
aponta que, para salvar a Sintese Moderna, seria necessario mostrar que o projeto
adaptacionista explica duas dimensdes*’: uma dimensdo de design, que leva em
consideracdo a agéncia dos organismos; e uma dimensao de auto-organizacdo, que pauta
o desenvolvimento desse organismo € os modos como ele se repde no mundo. Em um
modelo adaptacionista, temos o segundo critério sendo ignorado em favor de uma
dindmica que mostra que genes maximizando a aptiddo deveriam ser priorizados nos
nossos modelos explicativos. Huneman defende que ignorar o segundo critério pode ser
justificado se for possivel mostrar que os genes sdo mais significativos que os processos
desenvolvimentais para a constitui¢do do fenotipo, embora ressalte que, mesmo assim, as
questdes desenvolvimentais ainda permanecem como modo de oposicdo a Sintese
Moderna**. Assim, mantemos que mesmo a proposta de Huneman de leitura kantiana que
seria compativel com o adaptacionismo (ele apresenta uma segunda leitura que seria
incompativel)* ndo nos permite escapar do binarismo selegdo- chance e ndo nos oferece
uma alternativa ao determinismo bioldgico enquanto explicacdo reducionista de fatos

sociais. Mas, se a Sintese Moderna ndo nos permite escapar do binarismo que Lloyd

4 LLOYD, E. Adaptationism and the Logic of Research questions. 2015, p 343- 362.

4 Ibidem.

“2 HUNEMAN, P. 4 Pluralist Framework to Address Challenges to the Modern Synthesis in Evolutionary
Theory. Biological Theory, [S.L.], v.9,n. 2, p. 163-177, 1 maio 2014. Springer Science and Business Media
LLC. http://dx.doi.org/10.1007/s13752-014-0174-y.

43 Huneman argumenta isso a partir da nogdo kantiana de organismo que é composta por duas partes que
Huneman chama de “critério de design”, que organismos sejam um todo integrado, e o que ele chama de
critério epigenético, um organismo precisa ser auto-organizado e autorreprodutor, no sentido que ele precisa
poder produzir partes de si a partir de outras partes de si.

4 Huneman defende que esse seja o caso a partir do programa de formalizagdo construido no projeto do
Darwinismo Formal de Alan Grafen, uma tentativa de salvar o modelo fisheriano de Sintese Moderna
pautada no adaptacionismo.

4 HUNEMAN, P. 4 Pluralist Framework to Address Challenges to the Modern Synthesis in Evolutionary
Theory. 2014, P. 175.



IX Semana dos Alunos de Pos-graduagdo do PPGFil-UFRRJ

Vitor Paixao Roberto | 186

defende que existe no trabalho de Mayr, precisariamos, caso seja interesse evitar o
determinismo bioldgico, de uma alternativa a Sintese Moderna.
A Sintese Evolutiva Estendida se oferece como uma alternativa ampla a Sintese

Moderna exatamente neste sentido: se oferecem “extensdes’*®

as metodologias e
defini¢des, de modo que os mecanismos explicativos em teoria evolutiva sejam mais
plurais. Pluralismo € o conceito central que determina a dindmica explicativa no projeto
da Sintese Estendida, uma vez que ela busca compreender uma série de inovagdes e
reconsideragdes acerca de como explicar fendmenos bioldgicos, afastando-se da
centralidade da selecdo agindo em variacdo genética disponivel na populacdo e
colocando-a lado a lado com organismos atuando nos ambientes, construindo seu proprio
processo evolutivo e desenvolvimental, herdando recursos ambientais, culturais,
epigenéticos, mas também levando em conta um maior papel da chance e da contingéncia
no processo evolutivo. Uma mudanga que Pigliucci e Miiller, em seu texto Elements to
an Extended Evolutionary Synthesis?’, chamaram de uma mudanga de um modelo
populacional-dindmico para um modelo mecanistico-causal, onde a genética das
populacdes ¢ s6 uma das fontes de explicacdes de fendmenos evolutivos.

De fato, se voltarmos ao binario colocado por Mayr, selecdo-chance, o que temos
na Sintese Estendida ¢ uma transformacao, as inovagdes que sdo apresentadas recolocam
modelos qualitativos de explicacdo da mudanca fenotipica no que, sob a compreensao
fisheriana da dindmica evolutiva, eram medidas quantitativas abstratas*, como Pigliucci
coloca, a Sintese Estendida recoloca o organismo como explanandum da teoria
evolutiva®. A simplicidade do modelo adaptacionista onde sempre se pode assumir que
a selecdo natural estd agindo de algum modo em uma caracteristica porque isso ¢ mais
provavel do que essa caracteristica ter surgido por pura chance d4 lugar a uma série de
consideragdes de modelos funcionais sobre “desenvolvimento, ecologia, biologia

comportamental, biologia de sistemas e outras disciplinas da biologia evolutiva™?°.

46 Claudio Ricardo Martins dos Reis ¢ Leonardo Augusto Luvison Aratjo argumentam que a Sintese
Evolutiva Estendida ndo ¢ uma extensdo, em termos de teses e metodologias, mas uma transformagao. Eles
também argumentam que ela ndo ¢ uma sintese, mas sim um projeto mais plural. Ver REIS, C. R M,;
ARAUIJO, L. A. L. Extended Evolutionary Synthesis: neither synthesis nor extension. Biological Theory,
[SL], v. 15 n. 2, p. 57-60, 16 abr. 2020. Springer Science and Business Media LLC.
http://dx.doi.org/10.1007/s13752-020-00347-6.

4T PIGLIUCCIL M.; MULLER, G. B. Elements to an Extended Evolutionary Synthesis. In: PIGLIUCCI, M.;
MULLER, G. B. Evolution: the extended synthesis. *: Mit Press, 2010. Cap. 1. p. 3-17.

8 Ibiem., p. 12.

4 [bidem.

50 Ibidem.
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Laland et al.’! nos apresentam quatro principais inovagdes que a Sintese traz na
esteira de suas transformacdes tedricas, que devem ser entendidas como eixos tematicos,
mas que ndo sdo exaustivos das mudangas propostas pela Sintese estendida, que sdo: 1)
uma compreensao do papel de herangas ndo genéticas na dindmica evolutiva; 2) uma
perspectiva de organismos como agentes na dindmica evolutiva, como na construgdo de
nicho; 3) foco em plasticidade desenvolvimental; 4) uma nova compreensao sobre o papel
das restrigdes que o desenvolvimento impde na evolucdo. Essas inovagdes reconstroem o
lugar do conceito de “heranca” em biologia evolutiva, retirando o gene de sua
centralidade como o objeto tltimo da teoria evolutiva®, e defendendo que a prole herda
de seus pais mais do que os genes, também reconstroem nosso entendimento da relagdo
ecoldgica entre um organismo e seu nicho, uma vez que a construcao de nicho nos oferece
pelo menos trés meios em que um organismo pode dirigir a propria evolucdo: I -
modificando o ambiente para que ele fique mais adequado aos seus meios de vida; II -
modificando seus processos metabdlicos para se adequar aos parametros do ambiente; 11
- escolhendo que se¢do de um determinado espago fisico compde o melhor “nicho”.>?
Essa dimensao fisica e experiencial de construcio da propria evolugdo reorganiza o modo
que pensamos em Ecologia, dando ao organismo um papel mais ativo em sua relacdo com
o nicho. O foco em plasticidade desenvolvimental, e principalmente no repensar o modo
como plasticidade desenvolvimental pode gerar adaptacdo sem sele¢do, permite que se
repense o papel determinativo do gene e a relacdo sele¢ao-gene-fendtipo que era essencial
para a Sintese Moderna, e, por ultimo, pensar os modos como o desenvolvimento e a
morfologia restringem a evolugdo recoloca a questdo sobre como a selecdo natural age,
centrando a necessidade de pensarmos a relagdo entre bauplans e sele¢do natural para

entendermos como a sele¢do natural constroi suas inovagdes € 0 que pode ou ndo surgir

Sl LALAND, K. N. et al. The extended evolutionary synthesis: its structure, assumptions and predictions.
Proceedings Of The Royal Society B: Biological Sciences, [S.L.], v. 282, n. 1813, p. 20151019, 22 ago.
2015. The Royal Society.

52 Que teve sua versdo mais potente na versdo da teoria adaptacionista conhecida como gene-eye-view que
ficou popularizada no trabalho de Richard Dawkins com o livro The Selfish Gene, 1985, e foi formalizada
com rigor cientifico no trabalho matematico de Andy Gardner e J.J. Welch, como no artigo 4 Formal
Theory of the Selfish Gene, 2011, p. 1801-1813.

33 CHIU, L., Decoupling, Commingling, and the Evolutionary Significance of Experiential Niche
Construction, in: Laland, K.; Uller, T., Evolutionary Causation: Biological and Philosophical Reflections,
P. 308 - 332.
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como produto da selecdo natural agindo em organismos com uma historia evolutiva
complexa que restringe os caminhos que a sele¢do pode tomar>?,

Assim, na Sintese Estendida s3o propostos varias inovagdes que nos permitiriam
escapar do binarismo selecdo-chance que estd inserido no programa adaptacionista
criticado por Lewontin e Gould®>. Esse deslocamento de modelos explicativos
panselecionistas e adaptacionistas nos coloca em um caminho privilegiado (embora ndo
seja o Unico caminho) para podermos pensar a possibilidade de uma biologia
comportamental ndo determinista. E preciso, no entanto, garantir que essas novidades
continuem sendo novas. Uma certa rigidez metodoldgica parece fazer da Sintese Moderna
algo especificamente resiliente, e parte dos argumentos dos defensores da Sintese
Moderna passam pela possibilidade de que as novidades da Sintese Estendida nao sdo
verdadeiramente novas>®. E sempre possivel colocar coisas velhas em novas embalagens;
para que seja possivel se oferecer como uma candidata a constru¢do de disciplinas ndo

deterministas, a Sintese Estendida precisa garantir que algo realmente novo aconteca.

O problema da reinterpretacio e a impossibilidade de algo novo acontecer

O projeto do Darwinismo Formal de Alan Grafen, um projeto de formalizagao
matematica que busca justificar a abordagem adaptacionista, tem como um dos objetivos
mostrar que ¢ possivel estabelecer uma equivaléncia entre uma abordagem de
maximizagdo de aptidio e¢ uma abordagem pautada em agéncia dos organismos’’.
Deixando de lado a observacdo de Huneman de que o projeto s6 sucederia em mostrar
que o adaptacionismo pode ser salvo se for possivel mostrar que, para um determinado
bauplan, os processos desenvolvimentais sio menos fundamentais que a genética que os
delimita (ou seja, mudar os genes causa mais impacto que mudar os processos

desenvolvimentais)®®, temos algo a ser notado aqui a partir da dimenséo conciliadora do

54 Essa critica ja estava disponivel no artigo de 1979 de Gould e Lewontin, o Spandrels of San Marco, mas
aparece também, de uma forma um pouco diferente no famoso artigo de Frangois Jacob, Evolution and
Tinkering, de 1977, onde ele argumentava que a evolugdo age como um engenheiro, buscando os melhores
designs possiveis a partir das restri¢gdes das formas corporais dos organismos em que a selegdo age.

55 GOULD, S.J.; LEWONTIN, R. The Spandrels of San Marco and the Panglossian Paradigm. 1979, 581-
598.

56 LALAND et al., Does Evolutionary Theory Need a Rethink? 2014, p. 161-164.

57 GRAFEN, Alan. The formal darwinism project in outline. Biol Philos, v. 29, n. 2, p. 155-174, 25 jan.
2014. Springer Science and Business Media LLC. https://doi.org/10.1007/s10539-013-9414-y

% HUNEMAN, P. 2014, P. 4 Pluralist Framework to Address Challenges to the Modern Synthesis in
Evolutionary Theory. 175.
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projeto do Darwinismo Formal: pensar a agéncia ndo precisa ser novidade como os
defensores da Sintese Estendida defendem. Grafen tenta mostrar que o adaptacionismo ¢é
compativel com tomar o organismo como um agente que direciona a propria evolugdo™’.
Este exemplo nos permite colocar o problema com mais clareza: héa na teoria evolutiva,
enquanto o programa adaptacionista ¢ vigente, sempre um retorno do velho no novo. Toda
inovacdo pode ser reinterpretada de modo que ela seja compativel com o projeto
adaptacionista e passe a ser explicada pelos mesmos principios de maximizacdo de
aptiddo, de sele¢do agindo em uma caracteristica que apresenta alguma vantagem para o
organismo.

Claramente, o exemplo do Projeto do Darwinismo Formal nao ¢ o suficiente para
se estabelecer o tipo de pessimismo delimitado acima. Uller ¢ Helanterd®® discutem
criticamente a possibilidade desse tipo de reinterpreta¢do acontecer no caso da construgao
de nicho seletiva e desenvolvimental, Svensson discute positivamente, embora com
ressalvas, a possibilidade dessa reinterpretacdo acontecer com todos as quatro inovagoes
propostas por Laland er al.!: plasticidade fenotipica, vieses desenvolvimentais,
construc¢ao de nicho e herangas ndo genéticas. Ao diferenciar entre leis de origem e leis
consequenciais, onde as primeiras consistem nas causas ambientais e internas de mudanca
de um organismo e as segundas consistem em efeitos observados das diferengas em
aptiddo causadas pelas leis de origem (selecao, deriva genética, mutagdo e recombinagao),
o que Svensson faz ¢ reinterpretar as inovagdes propostas por Laland ef al., em um modelo
onde elas sdo apenas causas de origem e ndo sdo forcas autonomas, apesar de
influenciarem essas forcas autonomas. Assim, nada de novo nunca acontece.

O problema da novidade delimitado aqui é preocupante em dois sentidos. Em
primeiro lugar, ele coloca em questdo a necessidade de uma nova sintese, uma vez que,
seja 14 qual novidade se apresenta, ela sempre pode ser reinterpretada como algo menos
que novo, ou compativel com a Sintese Moderna, ou mesmo explicada por um fendmeno

anterior que exclua a novidade completamente. A parte negativa do panfleto Does

% GRAFEN, A., The Formal Darwinism Project in Outline, 2014, p. 172.

% ULLER, Tobias; HELANTERA, Heikki. Niche Construction and Conceptual Change in Evolutionary
Biology. The British Journal For The Philosophy Of Science, [S.L.], v. 70, n. 2, p. 351-375, 1 jun. 2019.
University of Chicago Press. http://dx.doi.org/10.1093/bjps/axx050.

8L SVENSSON, E. L. The Structure of Evolutionary Theory: Beyond Neo-Darwinism, Neo-Lamarckism and
Biased Historical Narratives About Modern Synthesis. In: Dickins, T. E.; Dickins, B. J. A. Evolutionary
Biology: Contemporary and Historical Reflections Upon Core Theory, 2023, p. 173-217.
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292 argumenta precisamente neste sentido, se a

Evolutionary Theory Need a Rethink
Sintese Moderna pode reinterpretar € acomodar qualquer novidade, ndo é necessario que
tenhamos uma nova sintese. A impossibilidade da novidade também aponta uma
dificuldade para nossas pretensdes de evitar o determinismo biolodgico, que precisa que
consigamos escapar do programa adaptacionista e de seu binario selecdo-chance. Se a
Sintese Estendida ndo pode evitar ser reinterpretada pela Sintese Moderna, ela também
ndo nos permite escapar do determinismo bioldgico.

A reinterpretacdo nos coloca a condi¢do de que apenas apresentar inovagdes nao
¢ o suficiente para que possamos estabelecer uma nova sintese, assim como nos mostra
que escapar do binario selecdo-chance ¢ um trabalho complexo, que envolve repensar a
base das nossas teorias bioldgicas como modo de rejeitar o programa adaptacionista e sua
visdo selecao-céntrica de evolugdo. Isso ndo significa que a Sintese Estendida ndo tenha
esperangas como uma alternativa para o determinismo bioldgico, mas significa que a
rejeicdo do panselecionismo e do adaptacionismo contidos na Sintese Moderna precisa
ter uma motivacdo externa as novidades introduzidas pela Sintese Estendida. Como
Svensson, Grafen e outros mostraram, novidades podem ser reinterpretadas para
perderem seu componente “novo”. Nao nos cabe aqui delimitar quais causas para a
rejeicdo externa do adaptacionismo e do panselecionismo, inadequagdo empirica ou as
consequéncias morais da aplicacdo desses conceitos podem ser usados como motivagao
para rejeitd-los, e a causa da rejeicdo € menos relevante para o ponto aqui feito que a
restri¢do de que ela ndo pode ocorrer em razdo das novidades tedricas que se deseja
adicionar a uma “nova sintese”.

Nesse sentido, o ponto feito por Claudio R. M. Reis e Leonardo A. L. Arajo® se
mostra mais relevante, a Sintese Estendida ndo pode ser pensada como uma extensao,
mas precisa ser pensada como uma transformagdo mais radical, uma vez que modelos
mais conservadores da Sintese Estendida, que se pensam como uma extensao de dominio
da Sintese Moderna, estdo mais suscetiveis a reinterpretagdo na medida em que o modelo
adaptacionista ndo ¢ rejeitado, mas apenas expandido a partir da dimensao das novidades
que foram propostas a partir da década de 60. Pensamos aqui em modelos como o

proposto por Pigliucci e Miiller, onde se aceita que as novidades podem ser consistentes

2 LALAND et al., Does Evolutionary Theory Need a Rethink? 2014, p. 161-164.
8 REIS, C. R. M.; ARAUJO, L. A. L., 2020, Extended Evolutionary Synthesis: neither synthesis nor
extension. p. 57-60.
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com a Sintese Moderna e que a questdo da constru¢do dessas novidades como parte da
sintese ¢ um problema simplesmente porque devemos evitar anacronismos e algumas
propostas sdo posteriores a sintese (embora algumas sejam anteriores e foram rejeitadas
pelos arquitetos da Sintese Moderna por sua incompatibilidade com o modelo Mayr-
Fisher, como a epigenética de Waddington)®*. Se queremos evitar o determinismo
biologico, o que precisamos ¢ uma rejeicdo programatica clara do programa
adaptacionista, justificada de modo externo as inovagdes que propomos. Como Reis e
Aratijo colocam, ¢ preciso pensar na Sintese Estendida como uma transformacao, nao
como uma extensdo. A visdo de Denis Noble®, de que a Sintese Estendida é uma
substitui¢do, e ndo uma extensdo, da Sintese Moderna parece ir mais nessa dire¢ao.
Evitar o problema da reinterpretagdo, evitando uma reposi¢ao da Sintese Moderna
nas transformacdes tedricas que se busca propor, ¢ parte fundamental da possibilidade de
construir uma biologia comportamental ndo determinista. Para isso, ¢ necessario pensar
na Sintese Estendida e em outros projetos alternativos como capazes de identificar a
problematica em permitir uma continuacdo do programa adaptacionista naquilo que esta
sendo expandido ou proposto. Parece necessario, entdo, fazer a rejeicao programatica do
programa adaptacionista para que se possa pensar em aplicar a biologia evolutiva ao
estudo comportamental, e, como Alan Grafen mesmo admite, o adaptacionismo ¢ parte
fundamental do modo como a biologia comportamental é baseada na Sintese Moderna®®.
Assim, modelos mais extensionistas da Sintese Estendida ndo parecem suficientes para
resolver o problema do determinismo biologico, ainda que a Sintese Estendida possa fazer

esse trabalho em suas variagdes mais radicais.

Conclusao

Entender, entdo, como responder a questdo do determinismo passa, em um
primeiro momento, por identificar o que ¢ necessario para que consigamos uma teoria
determinista e como isso pode nos ajudar a evita-la. A relagdo entre o programa

adaptacionista delimitado por Lewontin ¢ Gould®” e o determinismo bioldgico,

4 PIGLIUCCI, M; MULLER, G. B., Elements to an Extended Evolutionary Synthesis, 2010, p. 4.

% NOBLE, D. Physiology is rocking the foundations of evolutionary biology. Experimental Physiology, *,
v. 98, n. 8, p. 1235-1243, abr. 2013.

% GRAFEN, A., The Formal Darwinism Project in Outline, 2014, p. 155-174.

7 GOULD, S. J.; R. LEWONTIN. The Spandrels of San Marco and the Panglossian Paradigm, 1979, 581-
598.
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estabelecida na medida em que os conceitos de adaptacionismo e panselecionismo
colocam a sele¢do natural como produtora de uma natureza humana incontornavel que
produz inevitavelmente hierarquias entre diferentes grupos humanos®, se coloca, neste
trabalho, como parte significativa desta resposta. Evitar o adaptacionismo como um modo
reducionista de explicagdo do comportamento humano se apresenta como uma
necessidade para que evitemos teorias comportamentais biologicamente deterministas.

Isso nos apresenta uma série de consequéncias para o debate sobre as sinteses
evolutivas, podemos estabelecer que a centralidade ou a possibilidade de incluir o
adaptacionismo como parte fundamental de seu programa metodoldgico implica em uma
impossibilidade de se gerar teorias ndo deterministas em biologia comportamental, na
medida em que o programa adaptacionista, quando aplicado ao comportamento humano,
nos oferece um mecanismo de redugio do social ao biologico. E possivel, entdo, navegar
pelas sinteses evolutivas a partir da questao de interesse de se elas permitem ou ndo teorias
ndo deterministas do comportamento, olhando pela chave da centralidade do programa
adaptacionista em seu conjunto teorico.

Como Mayr, um dos mais importantes arquitetos da Sintese Moderna, admite®, a
Sintese Moderna tem no programa adaptacionista um dos seus principais compromissos,
dado que, como indicado por Elizabeth Lloyd, o modelo de Mayr que fundamenta sua
interpretagdo da Sintese Moderna compreende um bindrio explicativo sele¢do-chance que
parte da ideia de que aquilo que ndo implicar a selecdo natural seria implicar a
contingéncia’. Assim, ndo parece provavel que a Sintese Moderna possa fundar uma
biologia comportamental ndo determinista, e as disciplinas comportamentais classicas
parecem corroborar essa posicdo. Como Lloyd pontua, o adaptacionismo ¢é parte
integrante da biologia comportamental tradicional’!. A Sintese Estendida, alternativa a
Sintese Moderna, ndo parece funcionar no bindrio sele¢do-chance, e, apesar das
divergéncias, cada um dos seus arquitetos reconhece uma certa pluralidade de fenomenos
explicativos que sdo direcionados a explicar fendtipos e comportamentos. Peguemos

Kevin Lalande ef al, como exemplo, pela acessibilidade’. Ele propde quatro

8 LEWONTIN, R. Biological Determinism, 1983, p. 156.

% MAYR, E., How To Carry Out The Adaptationist Program, 1983.

" Lloyd, E., Adaptationism and the Logic of Research questions: How to Think Clearly About Causes.
2015, p 343- 362.

" Ibidem.

2 LALAND, K. N. et al. The extended evolutionary synthesis: its structure, assumptions and predictions.
2015, p. 2-3.
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“extensdes”: 1) herancas ndo genéticas; 2) organismos como agentes, como na
construcao de nicho; 3) plasticidade desenvolvimental; 4) restricdes desenvolvimentais.
Nessas quatro extensdes, esta contida a possibilidade de analisar o comportamento animal
e humano, que € nosso interesse aqui, a partir de uma chave nao seletiva, que compreenda
um papel autdbnomo para a cultura (enquanto uma heranga ndo genética), para os
organismos (enquanto agentes da propria evolugdo, construindo nichos culturais,
cognitivos). Laland deu um passo na construg¢do dessa disciplina em seu livro Darwin's
Unfinished Symphony”3. Sair do binario sele¢do-chance ndo ¢ facil, e diferentes arquitetos
da Sintese Estendida sdo mais ou menos bem sucedidos quando esse ¢ o assunto, ndo
havendo espaco para discutir cada um dos proponentes aqui, basta dizer que o exemplo
de Laland nos mostra que existe a possibilidade de sairmos desse binario. A Sintese
Estendida ndo ¢ uma solucdo sem problemas, no entanto, uma vez que ao menos suas
versoes menos radicais sdo passiveis de enfrentarem o que aqui foi chamado de problema
da reinterpretagdo: as novidades propostas como extensdo podem ser reinterpretadas a
partir do conjunto tedrico da Sintese Moderna para que elas se tornem compativeis com
a sintese e deixem de ser uma ameaca tedrica. Se esse for o caso, para evitar o problema
da reinterpretacdo e manter a possibilidade de gerar disciplinas comportamentais nao
deterministas, ¢ uma necessidade que a Sintese Estendida tenha uma rejeicdo
programatica ao adaptacionismo e ao panselecionismo, uma rejei¢do que ndo pode ser
motivada pelas novidades que a nova sintese propde, uma vez que essas podem ser
reinterpretadas. A Sintese Estendida se oferece como alternativa ao determinismo
bioldgico, mas, para isso, seus arquitetos precisam ficar vigilantes para a possibilidade do

programa adaptacionista retornar pelas portas dos fundos.
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